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ينظ���ر  م���ن لا  و�أعلمه���م  و�أتقاه���م  النا����س  )�أورع 
النا����س كلهم �إلي���ه بعين واحدة، ب���ل بع�ضهم بعين 

الر�ضا، وبع�ضهم بعين ال�سخط(.

�أبو حامد الغزالي
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تحيــــــة وتقــــــــدير

ب�سم الله الرحمن الرحيم، والحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على 
�أ�شرف المر�سلين، �سيدنا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.

وبعــد:
ليكون  المو�ضوع  هذا  �أمره؛ لاختيارهم  على  والقائمين  الملتقى  �إدارة  ف�أحيي 
الالتفاتة  تلك  �إلى  ا  حقًّ حاجةٍ  في  فنحن  العام،  هذا  م�ؤتمر  في  للبحث  مجالًا 
الواعية �إلى الحياة الروحية في الإ�سلام، ذلك �أن هناك �أكثر من عامل �صرفنا 

في هذه الأيام عن هذا الجانب الروحي.
 فمن ذلك ما كان من �أخطاء ارتُكبت با�سم الت�صوُّف، والت�صوُّف منها براء، 
بالت�صوُّف عن  انحرفوا  الذين  الم�ستغلِّين  المنحرفين  بع�ض  وجود  كان من  وما 
طريقه  وعن  م�آربهم،  وتحقيق  لأطماعهم،  و�سيلة  واتَّخذوه  وهدفه،  مفهومه 
حازوا الجاه، واكتنزوا الأموال، فاقتعدوا مقعد القيادة، بل وال�سيادة، وحكموا 
ذلك  من  والأخطر  والمغانم،  الجبايات،  عليهم  وفر�ضوا  موا،  وتحكَّ الأتباع  في 
�أنهم حالوا بينهم وبين المعرفة والا�ستنارة، كل ذلك بما �أدخلته الطريقة على 
من  الإ�سلام  وعلى  و�أوهام،  باطل  من  العقول  وعلى  عقائد  ف�ساد  من  القلوب 
من  ن�صبت  بما  خالقها  عن  الأمة  من  �صرفت  ما  �إلى  وت�شويه،  وتحريف  زور 
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تها بما ا�صطنعت  �أن�صاب، و�شتَّتت من كلمتها بما اختلقت من �ألقاب، وقتلت عزَّ
من �إرهاب.

�أمتنا  التي �صرفتنا عن الجانب الروحي، هو ما تعانيه  العوامل  وثاني هذه 
الآن من عجز وتخلُّف، في مجال العلوم الع�صرية، وفي م�ضمار القوة المادية، 
وامتلاك �أعدائنا )ال�صليبيين – وال�شيوعيين – وال�صهيونيين( لنا�صية القوة، 
والقدرة على القهر والا�ستبداد، مما جعلنا نتطلَّع �إلى هذا الجانب المادي من 
العلاج،  وحده  هو  الميدان  هذا  في  تفوقنا  �أن  ظانِّين  وراءه،  ونجري  الحياة، 
والقيادة  العزة  �إلى مكانها ومكانتها، من  �أمتنا  تعود  لكي  ال�سبيل،  وهو وحده 

والريادة.
بالح�ضارة  المبهورين  المدحورين  بالمهزومين  خا�صة  النظرة  هذه  ولي�ست 
واقتفاء  منوالها،  على  والن�سج  ب�أ�سبابها،  الأخذ  �إلى  يدعون  الذين  الغربية، 
�إن  بل  يُذم،  وفيما  منها  دح  يُم وفيما  يُعاب،  وفيما  منها  يُحمد  فيما  �أثرها، 
دعاة الإ�سلام، العاملين على �إعادة مجده، و�إعلاء كلمته، وقعوا في �شيء من 
– �إلى جانب واحد من الإ�سلام،  – في كثير من الأحيان  التفتوا  هذا، حيث 
فعكفوا على درا�سته، وا�ستخرجوا لنا من كنوز معارفه نظرياتٍ في ال�سيا�سة، 
الغرب،  قوانين  وعار�ضوا  بها،  وباهَوْا  والتربية،  والاقت�صاد،  والت�شريع، 

ونظرياته، وت�شريعاته، وكل ذلك مقبول م�شكور، ولكن �أين الجانب الروحي؟
وثالث هذه العوامل التي �صرفتنا عن الجانب الروحي، هو �أنه يتعلق بالنف�س 
النف�س  بالمعاناة في كف  يتعلق  بالعمل،  يتعلق  وتطهيرها،  وبالقلوب  وتهذيبها، 
وكبح جماح ال�شهوات، و�إنكار الذات، والتطهّر من الكبرياء، والبُعد عن الغرور 

والخيلاء، وعدم الركون �إلى الدنيا، وتذكر الوعد والوعيد في العُقبى.
على حين تتعلق الجوانب المادية، بالفكر، والقلم، والل�سان، فمن هنا خفت 



9

ال�صيت  ل�صاحبها  تجلب  نف�سه  الوقت  في  وهي  ممار�ستها،  و�سهلت  م�ؤنتها، 
والجاه والمال، وكل ما هو محبب تلتذه النف�س وت�شتهيه.

كانت هذه العوامل وراء ما نعانيه الآن من جفافٍ روحي، وان�صراف عن هذا 
الجانب الهام من جوانب الإ�سلام.

ومن هنا كان لابد من هذا اللقاء في هذا الملتقى الكريم حول هذا المو�ضوع 
)الحياة الروحية في الإ�سلام( ع�سى �أن تتحقق الثمرة المرتقبة، في و�ضع معيارٍ 
للتوازن بين الجانبين، حتى لا ين�سى الم�سلم المعا�صر دوره في �إعمار هذه الحياة، 
حيث ا�ستخلفه الله في الأر�ض، ولا ين�سى في الوقت نف�سه �أن هذه الحياة بكل ما 
نْيَا  ا مَثَلُ الَحيَاةِ الدُّ َ فيها، �إنما هي بعد ذلك، وُ�صلة وو�سيلة �إلى الآخرة {�إِنَّم
ا يَ�أْكُلُ النَّا�سُ وَالأَنْعَامُ  َِّم مَاءِ فَاخْتَلطََ بِهِ نَبَاتُ الأَرْ�ضِ م كَمَاءٍ �أَنْزَلْنَاهُ مِنَ ال�سَّ
نَتْ وَظَنَّ �أَهْلُهَا �أَنَّهُمْ قَادِرُونَ عَليَْهَا �أَتَاهَا  يَّ حَتَّى �إِذَا �أَخَذَتِ الأَرْ�ضُ زُخْرُفَهَا وَازَّ
لُ  نُفَ�صِّ كَذَلِكَ  بِالأَمْ�سِ  تَغْنَ   ْ كَ�أَنْ لَم يدًا  حَ�صِ فَجَعَلْنَاهَا  نَهَارًا  �أَوْ  لَيًْال  �أَمْرُنَا 

رُونَ})يون�س:24(  الآَيَاتِ لِقَوْمٍ يَتَفَكَّ
والله الكريم �أ�س�أل �أن يوفق �إدارة الملتقى، والقائمين على �أمره، وكلَّ العاملين 

المخل�صين.. �إنه �سميع مجيب.

كتبــه
�أبو محمود عبد العظيم الديب

الدوحة – 25 �شوال �سنة 1407
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ب�سم الله وحده، لا �شيء معه دائمًا و�أبدًا..
�أنف�سنا،  �شرور  من  بالله  ونعوذ  ون�ستغفره،  ون�ستعينه  نحمده  لله  الحمد  �إن 
له،  ي�ضلل فلا هادي  له، ومن  يهده الله فلا م�ضل  �أعمالنا، من  �سيئات  ومن 

و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله وحده لا �شريك له، و�أ�شهد �أن محمدًا عبده ور�سوله.
وتُنَّ �إِلَّا وَ�أَنْتُمْ مُ�سْلِمُونَ}))).  ُ هَا الَّذِينَ �آَمَنُوا اتَّقُوا الَله حَقَّ تُقَاتِهِ وَلَا تَم {يَا �أَيُّ
هَا النَّا�سُ اتَّقُوا رَبَّكُمُ الَّذِي خَلقََكُمْ مِنْ نَفْ�سٍ وَاحِدَةٍ وَخَلقََ مِنْهَا زَوْجَهَا  {يَا �أَيُّ
وَبَثَّ مِنْهُمَا رِجَالًا كَثِيًرا وَنِ�سَاءً وَاتَّقُوا الَله الَّذِي تَ�سَاءَلُونَ بِهِ وَالأَرْحَامَ �إِنَّ الَله 
�آَمَنُوا اتَّقُوا الَله وَقُولُوا قَوْلًا �سَدِيدًا  هَا الَّذِينَ  �أَيُّ كَانَ عَليَْكُمْ رَقِيبًا}))). {يَا 
لِحْ لَكُمْ �أَعْمَالَكُمْ وَيَغْفِرْ لَكُمْ ذُنُوبَكُمْ وَمَنْ يُطِعِ الَله وَرَ�سُولَهُ فَقَدْ فَازَ   يُ�صْ

فَوْزًا عَظِيمًا})))  ))).
�سبحانك  وقوتك  بحولك  ونلوذ  وقوتنا،  حولنا  من  �إليك  نبر�أ  �إنا  اللهم 
والخطل،  الخط�أ  من  بك  نعوذ  �إنا  اللهم  بك،  �إلا  قوة  ولا  حول  لا  �سبحانك، 
على  تعيننا  �أن  �سبحانك  �إليك  ون�ضرع  والعمل،  القول  و�سيئ  والزلل،  والخلل 

)1( �آل عمران: 102.
)2( الن�ساء: 1.

)3( الأحزاب: 70، 71.
)4( هذه ت�سمى خطبة الحاجة، وت�شرع بين يدي كل خطبة، وهي من ال�سنن النبوية التي نرجو �أن 

نلتزم بها �إحياءً لما تنا�ساه النا�س من ال�سنن. )انظر الأحاديث ال�صحيحة للألباني، 3/1(.
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لوجهك  ا  خال�صً وتجعله  عملنا  تتقبل  و�أن  الق�صد،  و�سلامة  القلب  �إخلا�ص 
الكريم.

ون�صلي ون�سلم على �صفوتك من خلقك، وخاتم ر�سلك، �سيدنا محمد النبي 
الأمي.. اللهم �صلِّ عليه وعلى �آله و�أ�صحابه ومن تبع هداهم �إلى يوم الدين.

وبعـــــــد:
منذ  الغزالي(  )الإمام  الإ�سلام  بحجة  �صلتي  تتوثَّق  �أن  المفرو�ض  من  كان 
تتلمذت على �شيخه )�إمام الحرمين الجويني  �أنني  �أبعد من هذا، ذلك  زمن 
�أبي المعالي(، وظللتُ �أُ�صغي �إليه، و�أ�سمع منه، وما زلت عاكفًا على تراثه واهبًا 
له كل ما بقي من �أيامي في هذه الحياة، �آملًا �أن �أُخرج ما بقي من مخطوطاته 

�إلى النور.
ثم �إنني عُنيت بكتاب )الم�ست�صفى( للغزالي، دار�سًا ثم مدر�سًا، فع�شت معه 

ما �شاء الله �أن �أعي�ش.
ق ال�صلةَ بيني وبينه �إلى  �أن �أعرف الغزالي، ويُوثِّ ولكن كل ذلك لم يُتح لي 
رتْ جامعة قطر في العام الما�ضي 1406هـ - 1986م �أن تحتفل بالذكرى  �أن قرَّ
بهذه  »تذكاري«  كتاب  ب�إ�صدار  وذلك  الغزالي،  الإمام  لوفاة  التا�سعة  المئوية 
المنا�سبة، يكتبه نخبة من �أع�ضاء هيئة التدري�س بالجامعة، وكان من ن�صيبي 
�أقر�أ ما كتب  �أكتب عن )الغزالي و�أ�صول الفقه(، ورحت  �أن  في هذا الكتاب 
الغزالي، وما كُتب عن الغزالي، وبد�أت �أدلف �إلى »عالم الغزالي« وم�ضت �شهور 
فت فيها في جوانب فكره، ومناحي �آثاره، وتفتَّحت  ة الإ�سلام، طوَّ ع�شتها مع حجَّ
�أكثر من ق�ضية، واتَّ�ضحت الخطوط لأكثر من بحث؛ منها على �سبيل  �أمامي 

المثال:
1( العقل عند الغزالي.
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2( �ضرب المثل، وفنُّ التمثيل عند الغزالي.
3( �إ�صلاح الفرد والمجتمع عند الغزالي.

قلت:  ثم  ه،  الغزالي حقَّ �إيفاء  –بحق– عن عدم  معتذرًا  البحث  واختتمت 
د ال�صلة بيننا  وع�سى �أن يكون هذا البحث فاتحة لقاء مع الإمام الغزالي يوطِّ

ي بع�ض ما وجب نحو تراثه العظيم. وبينه، لن�ؤدِّ
ولم  الكريم،  الملتقى  هذا  �إلى  الدعوة  فكانت  الرجاء،  �سبحانه  الله  وحقق 

�أتردد في اختيار مو�ضوع  يخت�صُّ بالإمام الغزالي، فكان هذا المو�ضوع:
)الغزالي بين العقل والمكا�شفة(
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�أبو  �إمام الحرمين  )الغزالي بحر مغلاق(.. هذه جملة موجزة، و�صف بها 
المعالي الجويني تلميذه الغزالي، حينما تناظر الغزالي مع زميليه )الخوافي( 
و)الكيا الهرا�سي(، فقال الأ�ستاذ )�إمام الحرمين( وهو يرقب تلاميذه معقبًا 
نار  والخوافي  دق،  ُحم �أ�سد  والكيا  مغلاق،  بحرٌ  "الغزالي  مناظرتهم:  على 

تحرق".

و�أح�سب �أنه ما �صدقت جملة �أو كلمة من كلمات الثناء، مثلما �صدقت هذه 
ا،  الجملة، فما �إن تدلف �إلى )عالم الغزالي( حتى ترى البحر الزاخر فعلًا وحقًّ
الزاخرة،  الرهيبة  وب�أعماقه  المتلاطمة،  الثائرة  ال�صاخبة  الهادرة،  ب�أمواجه 
المليئة باللآلئ والجواهر، وب�سخائه وكرمه، وب�صفائه وهدوئه، ورقة ن�سيمه، 
وبثورته العارمة، التي تكت�سح كلَّ ما يعتر�ض طريقها، وبعوا�صفها التي تق�صف 

د �ألوان عطائه، وتنوُّع �أ�صناف خيراته. كلَّ ما يقف في وجهها، وبتعدُّ
ذلك ما �شعرتُ به و�أدركتُه، حينما جل�ستُ �أمام الغزالي، ورحتُ �أ�سمع منه، 
لأ�س�أله عن موقفه من )العقل  و�أ�ستنطقُ كتبه  �آثاره،  و�أ�ستقرئُ  �إليه،  و�أن�صتُ 
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والمكا�شفة(، �إذ راح )�أبو حامد( يتدفق هادرًا، كدُفّاع ال�سيل، و�أخذت حُجَجُه 
قلبه  المترجم، عن  و�أ�سلوبه  لمعانيه،  م  المج�سِّ الدامغة، وتمثيله  و�أدلته  البالغة، 
في  البحث  ب  فت�شعَّ بي،  يحيط  ذلك  كل  �أخذ  و�أفكاره،  ذهنه  قبل  وم�شاعره، 
قت غُدراته، وبان لي �أنه لابد من �شهور عددًا  الق�ضية واتَّ�ضحت دروبه، وتدفَّ
و�ألُـمَّ  ن�شوه،  و�أ�ضمَّ  و�أ�ستوفي حوا�شيه،  البحث،  �أطراف  �ألملم  �أن  �أ�ستطيع  حتى 

�شعثه.
يُر�ضي  نحو  على  البحث  ت�ستوعب  حتى  ال�صفحات  مئات  من  لابد  و�أنه 
�أوهام  ليُدح�ض  طويته،  عن  ويُبِّني  بحجته،  يُدلي  ب�أن  له  وي�سمح  الغزالي، 

�شانئيه، ويردَّ كيد حا�سديه، ويف�ضح جهل جاهليه.
و�أنَّى لي بهذا الوقت؟!

كلمي،  و�أقللت  قولي،  و�أوجزتُ  ه،  حدَّ وهدّ�أت  القلم،  غرب  كففت  هنا  ومن 
وح�صرتُ هذا البحث في ال�صفحات التالية.

ونعم  المولى  نعم  �إنه  بلاغ،  الإيجاز  هذا  في  يكون  �أن  �أ�س�أل  الكريم  والله 
الن�صير.
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الإمام الغزالي في الزمان والمكان

• ة الإ�سلام( محمد بن محمد 	 �سنة 540هـ  - 1058م: وُلِد �أبو حامد )حجَّ
تعتبر  التي  )طو�س(  مدينة  في  الطو�سي،  الغزالي  �أحمد  بن  محمد  بن 

المدينة الثانية في خرا�سان بعد )ني�سابور(.
وعلَّق  الإ�سماعيلي،  ن�صر  �أبي  الإمام  على  ليتفقه  )جرجان(  �إلى  �سافر  	

عنه )التعليقة( في الفقه.
من  و�صار  الحرمين(،  )�إمام  ولازم  بها،  ليدر�س  )ني�سابور(  �إلى  انتقل  	

�أخ�صِّ تلاميذه، وبد�أ في الت�أليف والمناظرة والمحا�ضرة.
• �إلى 	 فخرج  الحرمين(  )�إمام  �شيخه  توِّيف  1058م:   - 478هـ  �سنة 

الأئمة وقهرهم، وظهر عليهم،  وناظرَ  الملك(،  فلقي )نظام  )المع�سكر( 
فلقي من )نظام الملك( التقدير والإعجاب.

• �سنة 484هـ - 1091م: انتقل للتدري�س بـ)النظامية( ببغداد، بتوجيه من 	
)نظام الملك(.

• 485هـ - 1091م: قُتل )نظام الملك( غيلة وهو �أول قتيل للباطنية.	
• الولاة 	 عزل  حقه  من  ب�أن  تا�شفين(  بن  لـ)يو�سف  �أفتى  – 487هـ:   486

الع�صاة.
• 487هـ - 1094م: ح�ضر الاحتفال ببيعة الخليفة )الم�ستظهر بالله(.	
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• �ستة 	 نحو  ا�ستمرت  التي  العنيف  ال�شك  �أزمة  بد�أت  1095م:   - 488هـ 
�أ�شهر.

• 488هـ - 1095م: ترك التدري�س في نظامية بغداد، وجدَّ في البحث عن 	
الحقيقة.

• 489هـ - 1096م: و�صل �إلى دم�شق و�أقام بها فترة.	
)الإحياء(  كتابه  ت�صنيف  في  وبد�أ  المقد�س،  بيت  �إلى  دم�شق  من  انتقل  	

وعرج على زيارة )الخليل(.
• 489هـ )�آخرها(: عاد �إلى دم�شق.	
• 489هـ )�آخرها(: �سافر �إلى الحج من دم�شق.	
• 490هـ - 1097م: مرَّ ببغداد في طريقه �إلى خرا�سان، ولقي )�أبا بكر ابنَ 	

ا. العربي( ببغداد، وا�ستمر في خلوته بـ )ني�سابور( �أي�ضً
• الوزارة، وقتل 	 الملك(  الملك عليّ بن نظام  498هـ: ولي )�سنجر( )فخرَ 

)فخر الملك( هذا في يوم عا�شورا �سنة 500 هـ، بيد الباطنية ك�أبيه.
• �إلى 	 فعاد  )�سنجر(  وزير  الملك(  )فخر  لإلحاح  الغزالي  �أذعن  498هـ: 

التدري�س في نظامية )ني�سابور( حيث كان )فخر الملك( وزيرًا بها.
ابن  الوزير  �صفيه  مقتل  بعد  �سنة 500هـ(  بيته )ربما  �إلى  الغزالي  عاد  	

الوزير )فخر الملك بن نظام الملك(.
ع �أوقاته على التدري�س  اتَّخذ �إلى جوار بيته مدر�سة وخانقاه لل�صوفية، ووزَّ 	

والذكر.
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• 505 هـ : يوم الإثنين 14 جمادى الآخرة – 18 دي�سمبر �سنة 1121م، توفي 	
.حجة الإ�سلام

تهمــــــةٌ ولا دليـــــل:

لقد اتُّهم الغزالي ب�أنه عدوُّ العقل، وعدوُّ الفكر الحر، وب�أنه ا�ستطاع بحملته 
الجريئة ومقدرته البارعة، �أن يُ�سقط العقل من عليائه، و�أن يزيله من �سمائه، 
و�أن يحطَّ من ��شأنه، ويُخر�س من �صوته، وبالتالي كبت الفكر الحر، وفزّعه، 
و�أ�صابه بالذعر والهلع، حتى اختفى من حياة الأمة الإ�سلامية، �أو كاد، ولم يعد 

يتراءى �إلا على ا�ستحياء.
الغزالي،  ومدر�سة  الغزالي،  منهج  بانت�صار  بالتحديد  �أو  الغزالي  وبع�صر 
الانهيار،  ثم  الانحدار،  �إلى  الإ�سلامية  الح�ضارة  هت  اَّجت الغزالي،  وفكر 

لون الغزالي كلَّ ما �أ�صاب الأمة الإ�سلامية من تخلُّف وجمود و�ضعف. فيُحمِّ
وذلك –في ر�أيهم– لأن دعوة الغزالي �إلى الت�صوُّف والزهد في هذه الحياة 
�إلى  والمناظرة  والت�أليف  والمطاولة،  الم�صاولة  ميدان  من  وان�سحابه  الدنيا، 
الخلوة والت�أمل، ثم �إعلانه عدم ثقته بو�سائل المعرفة، و�شكله فيما �أقيم عليها 
من علوم ومعارف، واعتماده )الك�شف والم�شاهدة( و�سيلةً للعلم والمعرفة... كل 

ذلك كان تهوينًا من ��شأن العقل، وق�ضاءً على مكانته ومكانه.
الفكر  �أ�صحاب  –وهم  الفل�سفة والفلا�سفة  ا كانت حملته على  �أي�ضً وكذلك 
لكل  وو�أْدًا  ر�أي،  لكل �صاحب  و�إرهابًا  والمفكرين،  التفكير  ق�ضاءً على  الحر– 

نظر وب�صر.. كذا قالوا.
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�سلطان  با�سم  قالوه  والعلم،  البحث  با�سم  هذا  قالوا  �أنهم  عجب  ومن 
الأكاديمية وطيل�سان المنهجية، ورداء الجامعية، و�شارة الأ�ستاذية.

حاولتُ  وقد  وجذورها،  الأفكار  �أ�صول  عن  نبحث  �أن  ا  جدًّ المفيد  لمن  و�إنه 
و�أل�صقها  التهمة-  الفكرة )الأول( -�أول من قال بهذه  �أتتبع �صاحب هذه  �أن 
ة الإ�سلام(، حتى �شاعت و�أ�صبحت مقولة �شبه بدهية لدى طائفة  ب�إمامنا )حجَّ
بون  ويطبِّ الإ�صلاح  رايات  يحملون  ممن  مدر�سةٍ  لدى  بل  ع�صرنا،  كتاب  من 

ا لدائها وو�صفًا لدوائها. لأمتنا، ت�شخي�صً
حاولت ذلك -الو�صول �إلى �أول من �ألقى هذه التهمة في وجه الغزالي- فلم 

�أ�صل بعد، ومع ذلك فما و�صلتُ �إليه قد يكون له مدلول.
تحدي���ات  �أم���ام  )الع���رب  بعن���وان  كتابً���ا  ك���رم(  �أنطونيو�س���  )د.  كت���ب 
التكنولوجي���ا()))، عق���د في���ه ف�اً�ل�ص بعن���وان )ت�أما�ل�ت في �أ�سب���اب التخلُّ���ف 
العرب���ي()))، انتهى فيه �إلى "�أن غياب الفكر المب���دع المتجدد -الذي هو ركيزة 
ل جوهر التخلف الفك���ري، و�إذا كان الفكر  �أ�سا�سي���ة للتط���ور الح�ضاري- ي����شكِّ
المب���دع هو �أحد محرك���ي الح�ضارة، ف����إن )العقل المبدع( هو المح���رك الوحيد 
للفك���ر المبدع الخلاق". وراح يت�ساءل عن �سرِّ "الذبول المبكر للح�ضارة العربية 
ية بكل  ا �إنجازات رائعة ومدوِّ وللفكر العربي، بعد �أن حققا في فترة ق�صيرة جدًّ

المقايي�س".

)1( �سل�سلة )عالم المعرفة( �شهرية، ي�صدرها المجل�س الوطني للثقافة والفنون بالكويت. الكتاب رقم 
)59(، محرم – �صفر  1403هـ - نوفمبر 1982م.

)2(من �ص159 – 196.
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الم�ؤ�س�سة  انت�صار  �أن  يرون  المحلِّلين  من  الكثيرين  "�إن  قائلًا:  �أجاب  ثم 
التي  �أح�سن تج�سيد، هي  الغزالي(  دها )الإمام  التي ج�سَّ الثقافية  ال�سيا�سية 
كل  وجه  في  ا  �سدًّ الحين  ذلك  منذ  و�شكّلت  العرب،  عند  الفكري  المدَّ  �أوقفت 

�إ�صلاح"))).
حها، فقال:  ط هذه الفكرة ويو�ضِّ وراح يب�سِّ

العرب  رين  والمفكِّ الفلا�سفة  احتكاك  �أن  زيادة()))  )نقولا  الدكتور  "ويرى 
الفلا�سفة  عند  المحاولة  وطرق  المنطق  من  الكثيَر  �أك�سبهم  اليوناني  بالفكر 
على  ي�أخذون  اليوناني  بالفكر  المت�أثرون  العرب  الفلا�سفة  فبد�أ  اليونانيين، 
عاتقهم مهمةَ التوفيق بين الدين والعقل، �أو بين ال�شريعة والحكمة، وبلغ هذا 
ذروته في محاولة ابن رُ�شد في مرحلة لاحقة -وهو �أكثر الفلا�سفة العرب الذين 
قوا بالفكر اليوناني، وبالأخ�ص بمنطق �أر�سطو- التوفيق بين العقل  فهموا وتعمَّ
والإيمان، وهكذا بد�أت الخ�صومات الحادة بين الفقهاء والفلا�سفة، وبالأخ�صِّ 
�إلى  للو�صول  محاولة  هو  �أ�سا�سًا  الت�صوُّف  �أن  �أ�سا�س  )على  منهم  المت�صوّفين 

الخالق، و�إلى الحكمة الإلهية دون المرور بال�شريعة الإ�سلامية(.
وانتهت الخ�صومة بانت�صار الفقهاء على الفلا�سفة، بانت�صار الغزالي على 
والفلا�سفة  الفقهاء  بين  المعركة  نهاية  ومع  كتُبه...  �أحُرقت  الذي  رُ�شد،  ابن 

خدمت الحركة الفكرية والفل�سفية العربية �إلى �أمد طويل"))).

)1( �ص168.
)2( الأبعاد التاريخية لأزمة التطور العربي: بحث �ألقاه في ندوة )�أزمة التطور الح�ضاري في الوطن 

العربي(، الكويت 7 – 2 �إبريل 1974م.
)3( العرب �أمام تحديات التكنولوجيا، �ص169.
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ا با�ست�شهاد جديد، فيقول: د هذا المعنى �أي�ضً وي�ؤكِّ
الغزالي  انت�صار  �أن  )�أدوني�س(  المعروف  العربي  والكاتب  ال�شاعر  "ويرى 
وهزيمةً  التقليدي،  للفكر  انت�صارًا  كان  دها،  يُج�سِّ التي  الثقافية  والم�ؤ�س�سة 
للتجديد والإبداع، وي�ست�شهد �أدوني�س بقول الإمام الغزالي الم�شهور "ال�سلامة 
في الاتباع والخطر في البحث عن الأ�شياء، والا�ستقلال، ولا تكثر اللجج بر�أيك 
ومعقولك ودليلك وبرهانك، وزعمك �أني �أبحث عن الأ�شياء لأعرفها على ما 
هي عليه، فكل ما ارت�ضاه ال�سلف من العلوم قد اندر�س، وما انكبَّ عليه النا�س، 
ما  يخترق  من  لأدوني�س-  الكلام  زال  -ما  و�أ�صبح  ومحدث"،  مبتدع  ف�أكثره 
�سوه ك�أنه يقتل ه�ؤلاء الأ�سلاف �أنف�سَهم، وهكذا ت�أ�صل  �أ�سَّ �أو  �شرعه الأ�سلاف 
ورف�ض  بالمعلوم  التعلق  نزعُه  وزادت  العربية،  الحياة  في  بالما�ضي  التم�سك 

المجهول، بل والخوف منه"))). 

�شن�شنة �أعرفها من �أخــزم:

وجه  في  التهمة  هذه  ب�إلقاء  �سبق  قد  يكون  ن  عمَّ للبحث  منا  محاولة  وفي 
بها،  �سبق  قد  فعلًا  فوجدته  مو�سى()))  )�سلامة  كتب  في  نظرتُ  الغزالي، 
للتفكير  الإ�سلام في حقيقته عدو  �أن  �إثبات  و�سنتجاوز غمزه ولمزه، ومحاولته 

)1(المرجع ال�سابق، وال�صفحة نف�سها.
)2( كاتب قبطي م�صري، توفي �سنة 1958م، كان �صاحب هدف وغاية، تتولى دار الم�ستقبل للن�شر 
الكفاح  من  )تراث  عنوان  تحت  و�إذاعتها،  م�ؤلفاته  ن�شر  لأولاده  المملوكة  والإ�سكندرية  بالقاهرة 
و�أ�سمار(  )�أباطيل  �شاكر(  العلامة )محمود  �أ�ستاذنا  كتاب  �إ�شارات في  بع�ض  واقر�أ عنه  الهادف(، 

فعندها تعرف طبيعته وما يدعو �إليه.
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وللعقل وحرية الر�أي، ونكتفي بما يتَّ�صل ب�إمامنا الغزالي، فقد ا�ست�شهد ببع�ض 
�أقوال الغزالي، ثم جاد عليه بهذا التعقيب فقال:

ا  "وهذا كلام يقطر منه الإخلا�ص والنزاهة، ومع ذلك لم يكن الغزالي وليًّ
رجلًا  كان  بل  بال�صيحات،  ويتواجد  المرقعات،  ويلب�س  النا�س  به  ح  يتم�سَّ �أبله 
مثقفًا ذكيًّا، در�س المنطق والفل�سفة، و�أكبَّ على فهم الإنجيل والتوراة)))، فهو 
�إذا �شرح الإ�سلام، ف�إنما ي�شرحه على الوجه الذي يجب �أن يُفهم عليه، وهو �إذا 
�إيمانه، وماذا  بقوة  يفعل ذلك مدفوعًا  ف�إنما  الم�سلمين  �أحد من  بتكفير  حكم 

كان �أثر هذا العاِمل الم�سلم في ال�شرق العربي؟
وكان  يدر�سها،  من  جميعَ  ر  وكفَّ هدمها،  حتى  الفل�سفة  قاوم  �أنه  �أثره  كان 
انتقلت  الفلا�سفة والمفكرين، حتى  بُني عليه ا�ضطهاد  �أ�سا�س  �أقوى  بعد ذلك 
الفل�سفة من ال�شرق �إلى الغرب، �أي �إلى الأندل�س، ولي�س يمكنك �أن تنقم �شيئًا 

قًا"))). على الغزالي من هذه الوجهة، �سوى �أنه كان ينظر نظرًا دينيًّا �ضيِّ
ثم علّق على عباراتٍ �أخرى نقلها عن الغزالي، فقال:

الفهم،  تمام  يقول  ما  يفهم  الغزالي  �أن  القارئ  يرى  القطعة  هذه  "ومن 
ويحكم على من يخالفه في ر�أيه الديني بالزندقة، ويجزم في حكمه، والم�سافة 

ا"))). بين الحكم بالزندقة والحكم بالقتل قريبة جدًّ
�ألف  بنحو  �أر�سطو  بعد  الغزالي  عا�ش  "وقد  فيقول:  بالغزالي  م  يتهكَّ ثم 

)1( كذا.
)2( حرية الفكر و�أبطالها في التاريخ: �ص94 دار الم�ستقبل بم�صر، دون تاريخ.

)3( الم�صدر ال�سابق، �ص95.
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من  اتَّبعه  من  كل  وعلى  بالتكفير،  عليه  يبخل  لم  ذلك  ومع  �سنة،  و�أربعمائة 
فلا�سفة الم�سلمين"))).

ا �أن ي�شبه بالغزالي الق�سي�س البروت�ستانتي المتع�صب )كالفن(  ولم ين�س �أي�ضً
الذي كان يحرق معار�ضيه بالنار))).

وفي الحق �أن )�سلامة مو�سى( لا يعنينا في هذا الأمر كثيًرا، فهو لي�س من 
�أهل هذا ال��شأن، ولكنا كنا نرجو �أن يحيلنا على م�صدره الذي ا�ستقى منه هذا 

الر�أي في الإمام الغزالي، ولكنه لم يفعل.
الم�ست�شرق  التهمة  بهذه  الغزالي  الإمام  واتَّهموا  الر�أي،  بهذا  قالوا  وممن 
الثامن  الفكري  الملتقى  �أمام  �ألقاه  الذي  بحثه  في  �أركون(  )محمد  الفرن�سي 
التفكير  تجديد  عن  ث  يتحدَّ كان  حيث  1984م،  يوليو  الجزائر  بمدينة  ع�شر 

الديني.
وقد �أ�شار �إلى �شيوع هذه الفرية عن الإمام الغزالي، الأ�ستاذ الجليل الدكتور 

)�سليمان دنيا( حين قال: 
"وقد غفل قوم في القديم والحديث، وظنُّوا �أن الغزالي يحمل على التفكير 
العقلي جملة ويكرهه، ويحاربه ويريده �ألا يكون، ومن هنا قالوا ما قالوا، من 
�أن الغزالي قد �ضرب الفل�سفة -يعنون كلها- �ضربة لم تقم لها بعدُ في ال�شرق 

قائمة.
ر طبع كثير من الكتب،  �أنه حتى في ع�صرنا هذا، بعد ما تي�سَّ ومن الغريب 

)1( الم�صدر ال�سابق نف�سه.
)2( الم�صدر ال�سابق: �ص172.
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ر تبعًا لذلك الاطلاع على كثير من كتب الغزالي، وما زال بع�ض المنت�سبين  وتي�سَّ
هذه  يجهلون  ال�صدارة  مقام  في  �أهله  بين  �أنف�سهم  والوا�ضعين  العلم،  �إلى 
الغزالي-  الإ�سلام -ف�ضلًا عن  �أن  يزعموا  �أن  الأمر  بهم  يبلغ  وقد  الحقيقة، 

يكره الفل�سفة ويحاربها"))).
الدكتور  �أ�ستاذنا  الغزالي،  عن  الخاطئة  الفكرة  هذه  �شيوعَ  ي�ؤكد  وكذلك 
ل الت�صوُّف على  )محمود قا�سم())) فيقول: "من الم�شهور �أن الغزالي قد ف�ضَّ

ر العقل، وغ�ضَّ من ��شأنه"))). العقل، بل يقال �إنه حقَّ
لديه  وثبت  القول،  هذا  �إلى عك�س  فانتهى  الغزالي،  كتب  ع  تتبَّ �أنه  ي�ؤكد  ثم 
د العقل، ويثق به، ويجعله ميزان الحق. ولكنه لم يُ�شر -مثل  �أن الغزالي يمجِّ
�أ�صحاب هذه التهمة، و�إلى من ابتدع هذه الفرية، ولا من  �سليمان دنيا- �إلى 
ت�شيع  �آراء  من  فكم  و)الا�شتهار(،  )ال�شيوع(  هو  ذلك  وعذرهما في  دها،  يردِّ
والمجلات،  ال�صحف  وتتعاورها  الأل�سنة،  وتتداولها  الأقلام  وتتناقلها  وتنت�شر 
وثوابت  حقائق،  والإلحاح  باللجاجة  ت�صير  حتى  والمراجع،  الكتب  وتتبادلها 
يُ�س�أل  فلا  ونظريات،  حقائق  �أنها  لون  المتخيِّ يتخيَّل  �أ�صح:  وبمعنى  ونظريات، 
عن م�صدرها، ولا عن �أهلها، و�إذا كان التتبُّع في ق�ضيتنا هذه قد �أرانا )�سلامة 
مو�سى( ثم )نقولا زيادة( ثم )�أدوني�س( ثم )�أنطونيو�س كرم( ثم )�أركون(، 

فقد يكون لهذه الأ�سماء مدلول.

)1( �سليمان دنيا: مقدمة تهافت التهافت 18/1، دار المعارف، القاهرة، 1980م.
مجال  في  الأعلام  و�أحد  العلوم،  دار  لكلية  الأ�سبق  والعميد  القاهرة،  بجامعة  الفل�سفة  �أ�ستاذ   )2(

الفل�سفة الإ�سلامية.
)3( محمود قا�سم: درا�سات في الفل�سفة الإ�سلامية: �ص147.. دار المعارف، القاهرة، 1967م.
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�أو  ال�سل�سلة، وقد لا تكون هذه الحلقات متتابعة  لي�ست هذه بداية  وبالقطع 
متتالية، ويبقى على الباحث �أن يبذل جهده وو�سعه، حتى يعرف من �أين ن��شأ 
هذا القول، ومن �أين بد�أ هذا الاتهام لأبي حامد؛ وذلك �إر�ضاء للحقيقة، قبل 
و�أقلام  م�شوّه،  وراء هذا فكر  �أن  يقين  وك�أني على  للغزالي،  �إن�صافًا  يكون  �أن 

م�سمومة.
الفرية  �أو  الفكرة  �أ�صول هذه  والك�شف عن  البحث  يتم  �إلى حين  وندع هذا 
عن  البحث  �إلى  تحتاج  زائفة  ق�ضايا  من  ثقافتنا  في  ما  �أكثر  )وما  وجذورها 

�أ�صولها وجذورها(.
ى للغزالي، بالردِّ والنق�ض والهجوم،  ومن العجيب �أن )ابن رُ�شد( الذي ت�صدَّ
كان �أ�صدق ر�أيًا و�أدقَّ فهمًا لموقف الغزالي من باحثي ع�صرنا و"كاترة زماننا" 
فلم يتهم الغزالي بما اتهموه به، وكان دقيقًا غاية الدقة، مدركًا غاية الإدراك، 
فلم ي��شأ �أن ي�سمي كتابه -الذي ردَّ به على الغزالي- تهافت الغزالي، و�إنما �سمّاه 
الق�ضايا  لي�ؤكد ح�صرَ الخ�صومة والخلاف، في خ�صو�ص  التهافت(  )تهافت 

التي خا�صم فيها الغزالي الفلا�سفة في كتابه )تهافت الفلا�سفة())))1(.
وخلا�ص ما اتُّهم به الغزالي، على �أل�سنة ه�ؤلاء وغيرهم، هو �أنه �ضدُّ العقل، 

فهو:
•  �ضدُّ العقل حين هدم الفل�سفة و�أذلَّ كبرياءها. 	
• ر الفلا�سفة.	  وهو �ضدُّ العقل المبدع حين كفَّ
•  وهو �ضدُّ العقل حين ت�صوَّف ودعا �إلى المكا�شفة والم�شاهدة.	

)1(�سليمان دنيا: مقدمة تهافت التهافت 18/1.. بت�صرف، مرجع �سابق.
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•  وهو �ضدُّ العقل حين ان�سحب من المجتمع وترك رئا�سة )النظامية( ون�شر 	
العلم والتدري�س والمناظرة.

• ر العالم الإ�سلامي وانحطاطه.	  وهو بهذا كله كان �سبب ت�أخُّ
النواحي  هذه  �أبرز  عن  الحديث  نوجز  �أن  التالية  ال�صفحات  في  و�سنحاول 
لنرى كم تجنَّى ه�ؤلاء )المتو�سمون بالعلم( على الحقيقة، وعلى المنهج، وعلى 
ة  وا على حجَّ قون بها، قبل �أن يتجنَّ البحث العلمي، وعلى الأكاديمية التي يت�شدَّ

الإ�سلام الغزالي.

المكا�شفــة عند الغزالي:

ر�أينا �أن ال�صراع الموار الذي �أ�صاب الغزالي كان في جذوره و�أ�س�سه، ب�سبب 
ما ح�صل معه من �إيمان يقيني بالله تعالى، وبالنبوة، وباليوم الآخر، وما ر�سخ 
في نف�سه من هذا الإيمان، فراح ينظر �إلى مجتمعه، و�أ�صناف الخلق، ويقي�سهم 
بمقيا�س هذا الإيمان، ومقت�ضاه، باحثًا عن الحق عند الطوائف كلها، والمذاهب 

على اختلافها.
ف  ولكنه قبل �أن يبحث عن )الحق( من هذه المذاهب والطوائف والآراء، توقَّ
ليت�ساءل: ب�أي مقيا�س يقي�س؟ وب�أي ميزان يزن؟ وب�أي معيار يحكم؟ فقال: �إنه 
"لا مطمع في اقتبا�س الم�شكلات �إلا من الجليات، وهي الح�سيَّات وال�ضروريات، 
في  الغلط  من  و�أماني  ات  بالمح�سَّ ثقتي  �أن  لأتيقن  �أولًا،  �إحكامها  من  فلابد 
جن�س  ومن  التقليدات،  في  قبل  من  كان  الذي  �أماني  جن�س  من  ال�ضروريات، 



28

�أمان �أكثر الخلق في النظريات، �أم هو �أمانٌ محققٌ لا غدر فيه، ولا غائلة له"))).
�أن  يمكن  هل  وينظر  يت�أملها،  بليغ  بجدٍّ  و�أقبل  يات،  الح�سِّ اختيار  في  و�أخذ 

ك فيها، حتى و�صل �إلى نتيجة عَّرب عنها بقوله: يت�شكَّ
ات  "انتهى بي طول الت�شكيك �إلى �أن لم ت�سمح نف�سي بت�سليم الأمان في المح�سَّ
ا". و�أخذ يتتبع هذا ال�شك فيها، ويقول: "من �أين الثقة بالحوا�س؟ و�أقواها  �أي�ضً
ك، وتحكم بنفي  حا�سة الب�صر، وهي تنظر �إلى الظل، فتراه واقفًا غير متحرِّ
لم  و�أنه  ك،  متحرِّ �أنه  تعرف  �ساعة-  -بعد  والم�شاهدة  بالتجربة  ثم  الحركة، 

ك دفعة بغتة، بل على التدرُّج ذرة ذرة، حتى لم تكن له حالة وقوف. يتحرَّ
وتنظر �إلى الكوكب، فتراه �صغيًرا في مقدار دينار، ثم الأدلة الهند�سية تدل 

على �أنه �أكبر من الأر�ض في المقدار.
به حاكم  ات يحكم فيها حاكم الح�سِّ ب�أحكامه، ويكذِّ هذا و�أمثاله من المح�سَّ

العقل ويخونه، تكذيبًا لا �سبيل �إلى مدافعته"))).
يات، و�أظهر عدم الثقة بها، لم يبقَ �أمامه  ك الغزالي في الح�سِّ وبعد �أن �شكَّ
�إلا ال�ضروريات العقلية الأولية، ف�أخذ في اختبارها، فلم يجد لها مثالًا يمكن �أن 
ا، و�أخذ يُبدي  ي�أخذها به، وي�سلب الثقة منها بوا�سطته، �إلا �أنه لم ي�سلِّم لها �أي�ضً

احتمالات تُ�ضعف الثقة بها، وعَّرب عن ذلك قائلًا:
يات، وقد  "فقالت الحوا�س: بَم ت�أمن �أن تكون ثقتك بالعقليات كثقتك بالح�سِّ
بني، ولولا حاكمُ العقل لكنتَ ت�ستمرُّ على  كنت واثقًا بي؟ فجاء حاكم العقل فكذَّ

)1( المنقذ من ال�ضلال: �ص91..
)2( الم�صدر ال�سابق نف�سه.. مرجع �سابق.
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ب العقل في حكمه،  ت�صديقي، فلعل وراء �إدراك العقل حاكمًا �آخر، �إذا تجلَّى كذَّ
ب الح�سَّ في حكمه، وعدم تجلِّي ذلك الإدراك لا  كما تجلَّى حاكم العقل فكذَّ

يدل على ا�ستحالته.
�أمَا  وقالت:  بالمنام،  �إ�شكالها  و�أيَّدت  قليلًا،  ذلك  النف�سُ في جواب  فت  فتوقَّ
ولا  وا�ستقرارًا،  ثباتًا  لها  وتعتقد  �أحوالًا،  وتتخيَّل  �أمورًا  النوم  تعتقد في  تراك 
�أنه لم يكن الجميع متخيَّلاتك  ت�شكُّ في تلك الحالة فيها، ثم ت�ستيقظ فتعلم 

ومعتقداتك �أ�صل وطائل؟
فبم ت�أمن �أن يكون جميع ما تعتقده في يقظتك بح�س �أو عقل هو حق بالإ�ضافة 
�إلى حالتك التي �أنت فيها، لكن يمكن �أن تطر�أ عليك حالة تكون ن�سبتها �إلى 
يقظتك، كن�سبة يقظتك �إلى منامك، وتكون يقظتك نوماً بالإ�ضافة �إليها! ف�إذا 

مت بعقلك خيالات لا حا�صل لها. نت �أن جميع ما توهَّ وردت تلك الحالة تيقَّ
عيه ال�صوفية �أنـها حالتهم، �إذ يزعمون �أنـهم ي�شاهدون  ولعل تلك الحالة ما تدَّ
في �أحوالهم التي )لهم(، �إذا غا�صوا في �أنف�سهم، وغابوا عن حوا�سهم، �أحوالًا 

لا توافق هذه المعقولات.
ولعل تلك الحالة هي الموت، �إذ قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلّم: "النا�سُ 
فلعل الحياة الدنيا نوم بالإ�ضافة �إلى الآخرة، ف�إذا  نيامٌ ف�إذا ماتوا انتبـهوا"، 
ذلك:           عند  له  ويقال  الآن،  ما ي�شاهده  خلاف  على  الأ�شياء  له  ظهرت  مات 

{فَكَ�شَفْنَا عَنْكَ غِطَاءَكَ فَبَ�صَرُكَ اليَوْمَ حَدِيدٌ} )ق: 22(.
فلما خطرت لي هذه الخواطر وانقدحت في النف�س، حاولت لذلك علاجاً، 
ر؛ �إذ لم يكن دفعه �إلا بالدليل، ولم يمكن ن�صب دليل �إلا من تركيب  فلم يتي�سَّ
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العلوم الأولية، ف�إذا لم تكن م�سلمة لم يمكن تركيب الدليل"))).
تعد  فلم  بالعقل،  ى  ثنَّ ثم  بالحوا�س،  الثقة  الغزالي  �أ�سقط  �أن  بعد  وهنا 
ي�ستطع  لم  هنا  مقبولة،  العقلية  ال�ضرورات  ولا  قة،  م�صدَّ لديه  يات  الح�سِّ
الثقة  ذهبت  �إذا  يقي�س،  مقيا�س  فب�أي  وقيا�سها،  الحقائق  وزن  في  ي�ستمر  �أن 

بالحوا�س، ثم بالعقل؟!! 
�ض الغزالي لأزمة عنيفة، لكنها لم تطل، �إذ �شُفي منها �سريعًا، وندع  هنا تعرَّ

له  ي�صوّر لنا ذلك بعبارته وبيانه �إذ يقول:
"ف�أع�ضل هذا الداء، ودام قريباً من �شهرين �أنا فيهما على مذهب ال�سف�سطة 
بحكم الحال، لا بحكم النطق والمقال، حتى �شفى الله تعالى من ذلك المر�ض، 
مقبولة  العقلية  ال�ضروريات  ورجعت  والاعتدال،  ال�صحة  �إلى  النف�س  وعادت 

موثوقاً بـها على �أمن ويقين"))).
بال�ضرورات  الثقة  عادت  �أن  بعد  به الحق،  يزن  ميزانًا  الغزالي  وجد  وهنا 
-كما  العقلية  ال�ضرورات  �أو  الأولية  العلوم  بهذه  الممكن  من  ف�أ�صبح  العقلية، 

ي�سميها- ن�صبُ دليل، وتركيب مقدمات.
وانظر هنا ت�صوير الغزالي لحالة الثقة بالعقل ب�أنها )ال�صحة والاعتدال(.

�أخذ الغزالي في نقد الفرق والمذاهب فوجدها تنح�صر في �أربع: )المتكلمون، 
والفلا�سفة، والباطنية، وال�صوفية(.

)1(المنقذ من ال�ضلال: �ص93. 
)2( المنقذ من ال�ضلال: �ص 93.. مرجع �سابق.
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العلم  �إلى  مو�صلًا  يجده  لم  ولكنه  فيه،  و�ألَّف  له،  وح�صَّ الكلام  فدر�س 
وافٍ  غير  بمق�صوده،  وافياً  علماً  )�صادفته  عنه:  وقال  يُريده،  الذي  الحق 

بمق�صودي())).
ر عن �ساق الجد في تح�صيلها  ثم انتقل �إلى الفل�سفة، وجدَّ في درا�ستها، و�شمَّ
في  ذلك  على  و�أقبل  ب�أ�ستاذ،  ا�ستعانة  غير  من  المطالعة،  بمجرد  الكتب،  من 

�أوقات فراغه من الت�صنيف والتدري�س في العلوم ال�شرعية))).
وانتهى من هذه الدرا�سة الواعية للفل�سفة �إلى �أن مجموع ما �صحَّ عنده من 

فل�سفة �أر�سطاطالي�س ينح�صر في ثلاثة �أق�سام:
ق�سم يجب التكفير به.-11
وق�سم يجب التبديع به.-22
وق�سم لا يجب �إنكاره �أ�صلًا.-33

و�إلهية،  وطبيعية،  ومنطقية،  )ريا�ضية،  �أق�سام:  �ستة  �إلى  علومهم  م  وق�سَّ
و�سيا�سية، وخلقية())).

ووجد �أن هذه العلوم لا تعلُّق لها بالدين في �أ�صلها، �إلا ما يخت�صُّ بالإلهيات، 
وهو يبحث عن الحق، في �ضوء �إيمانه اليقيني الرا�سخ الذي �أ�شار �إلى �أنه هو 

باعثه �إلى البحث عن الحقيقة.
ومن هنا جعل هجومَه على الفل�سفة مح�صورًا في الإلهيات فقط، و�أح�صى 

)1( المرجع ال�سابق، �ص96.
)2( المرجع ال�سابق، �ص1.3 بت�صرف ي�سير.

)3(المنقذ من ال�ضلال: �ص113.
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ما غلطوا فيه، فوجده ع�شرين �أ�صلًا، يجب تكفيرهم في ثلاثة منها، وتبديعهم 
في �سبعةَ ع�شرَ))).

"وكانت قد نبغت نابغتهم، و�شاع بين الخلق  ثم انتقل �إلى مذهب التعليمية 
بالحق...  القائم  المع�صوم،  الإمام  جهة  من  الأمور،  معنى  بمعرفة  ثهم  تحدُّ
كلماتهم  بع�ض  بلغني  قد  وكان  مقالاتهم.  وجمع  كتبهم،  بطلب  فابتد�أتُ 
من  المعهود  المنهاج  على  لا  الع�صر،  �أهل  خواطر  ولَّدتها  التي  الم�ستحدثة، 
للتحقيق،  مقارنًا  محكمًا،  ترتيبًا  ورتَّبتها  الكلمات،  تلك  فجمعتُ  �سلفهم، 
رتُ �شبهتَهم �إلى �أق�صى الإمكان،  وا�ستوفيت الجواب عنها... والمق�صود �أني قرَّ
�أنه لا حا�صل عند ه�ؤلاء، ولا  �أظهرتُ ف�سادها بغاية البرهان.. والحا�صل  ثم 

طائل لكلامهم"))).
بعلم وعمل،  �إلا  تتمُّ  لا  �أن طريقتهم  وعلم  لها،  د  فتجرَّ ال�صوفية،  بقيت  ثم 
"وحا�صل علومهم قطع عقبات النف�س، والتنـزه عن �أخلاقها المذمومة و�صفاتها 
ل بـها �إلى تخلية القلب عن غير الله تعالى وتحليته بذكر  الخبيثة، حتى يتو�صَّ

الله"))).
�أئمتهم، و�أحاط بها، و�أحكمها،  لها من كتب  ف�أقبل على علومهم حتى ح�صَّ

وبقي العمل، وهنا يقول: 
يمكن  ما  و�أن  الأقوال،  �أ�صحاب  لا  الأحوال،  �أرباب  �أنـهم  يقيناً  "فعلمت 

)1( المرجع ال�سابق: �ص118 بت�صرف.
)2( المرجع ال�سابق: �ص130 – 131 بت�صرف.

)3( المرجع ال�سابق: �ص139.
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بال�سماع  �إليه  �سبيل  لا  ما  �إلا  يبقَ  ولم  لته،  ح�صَّ فقد  العلم  بطريق  تح�صيله 
والتعلُّم، بل بالذوق وال�سلوك"))).

وهنا بد�أت مرحلة المجاذبة بينه وبين نف�سه، وكان الاختيار �صعبًا، والتردد 
والتجاذب عنيفًا، كيف يترك ما هو فيه من جاه و�صيت، ومنزلة ومكانة، وغنى 
وتنعُّم، ويقطع عقباتِ النف�س وعلائق القلب بكل ما هو فيه، ولقد �أح�سن و�أبدع 

في ت�صوير هذه الحالة حين قال:
م العزم على  �أ�صمِّ و�أنا بعدُ على مقام الاختيار،  ر فيه مدة،  �أتفكَّ �أزل  "فلم 
م فيه  الخروج من بغداد ومفارقة تلك الأحوال يوماً، و�أحلُّ العزم يوماً، و�أقدِّ
ر عنه �أخرى. لا ت�صدق لي رغبة في طلب الآخرة بكرة، �إلا ويحمل  رجلًا و�أ�ؤخِّ

عليها جند ال�شهوة حملة فيفترها ع�شية. 
الإيمان  ومنادي  المقام،  �إلى  ب�سلا�سلها  تجاذبني  الدنيا  �شهوات  ف�صارت 
ال�سفر  يديك  وبين  قليل،  �إلا  العمر  من  يبق  فلم  الرحيل!  الرحيل!  ينادي: 
الطويل، وجميع ما �أنت فيه من العلم والعمل رياء وتخييل! ف�إن لم ت�ستعدَّ الآن 
؟ و�إن لم تقطع الآن هذه العلائق فمتى تقطع؟ فعند ذلك  للآخرة فمتى ت�ستعدُّ

تنبعث الداعية، وينجزم العزم على الهرب والفرار.
ثم يعود ال�شيطان ويقول: هذه حال عار�ضة، �إياك �أن تطاوعها، ف�إنـها �سريعة 
الزوال؛ ف�إن �أذعنت لها وتركت هذا الجاه العري�ض، وال��شأن المنظوم الخالي 
ربما  الخ�صوم،  منازعة  عن  ال�صافي  الم�سلم  والأمر  والتنغي�ص،  التكدير  عن 

ر لك المعاودة"))). التفتت �إليه نف�سك، ولا يتي�سَّ

)1( المنقذ من ال�ضلال: �ص142.
)2( المرجع ال�سابق نف�سه.
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ولم يزل في هذه الحال بين �شد وجذب نحو �ستة �أ�شهر، حتى اعتلَّت �صحته، 
واعتُقل ل�سانه، فعجز عن التدري�س، ولم يعد ين�ساغ له طعام �أو �شراب، وحار 
الأطباء في علاجه، و�سقط اختياره بالكلية، فالتج�أ �إلى الله �سبحانه، ف�أجابه 
والمال،  الجاه  الإعرا�ض عن  قلبه  على  ل  و�سهَّ دعاه،  �إذا  الم�ضطر  يجيب  الذي 

والأهل والأولاد والأ�صحاب، وخرج من بغداد، وكانت الخلوة والعزلة.
"تخلو بنف�سك في زاوية، تقت�صر من العبادة  �أن  ة منهج ال�صوفية  فمن تتمَّ
بذكرك  مقبلًا  الهم،  مجموعَ  القلب،  فارغَ  وتجل�سُ  والرواتب،  الفرائ�ض  على 

على الله.
تزال  فلا  تعالى،  الله  ذكر  على  بالل�سان  تواظب  ب�أن  الأمر،  �أول  في  وذلك 
تقول )الله، الله( مع ح�ضور القلب و�إدراكه، �إلى �أن تنتهي �إلى حالة، لو تركت 

تحريك الل�سان، لر�أيت ك�أن الكلمة جارية على ل�سانك لكثرة اعتياده.
ثم ت�صير مواظبًا عليه، �إلى �أن ينحى �أثرُ الل�سان، فت�صادفَ نف�سك وقلبك، 

مواظبين على هذا الذكر، من غير حركة الل�سان.
ثم تواظب �إلى �ألا يبقى في قلبك �إلا معنى اللفظ، ولا يخطر ببالك حروفُ 
اللفظ، وهيئات الكلمة، بل يبقى المعنى المجرد، حا�ضرًا في قلبك، على اللزوم 

والدوار.
ولك اختيارٌ �إلى هذا الحد فقط، ولا اختيار بعده لك، �إلا في الا�ستدامة لدفع 

الو�سوا�س ال�صارفة.
ثم ينقطع اختيارك، فلا يبقى لك �إلا الانتظار لما يظهر من فتوح ظهر مثله 

للأولياء، فهو بع�ض ما يظهر للأنبياء. 
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قد يكون �أمرًا كالبرق الخاطف لا يثبت، ثم يعود.. وقد يت�أخر، ف�إن عاد فقد 
ثباته، وقد لا يطول، وقد يتظاهر  يثبت يمتدّ  و�إن  يثبت، وقد يكون مختطفًا، 
�أمثاله على التلاحق. وقد لا يقت�صر على فن واحد. ومنازل �أولياء الله فيه لا 

�صى؛ لتفاوت خلقهم و�أخلاقهم"))). ُحت

حقيقة المكا�شفة:

فيها  كان  وعما  عنها،  يحكي  �سنة،  ع�شرة  �إحدى  نحو  الغزالي  خلوة  دامت 
قائلًا: 

"وانك�شف لي في �أثناء هذه الخلوات �أمور لا يمكن �إح�صا�ؤها وا�ستق�صا�ؤها، 
ال�سالكون  هم  ال�صوفية  �أن  يقيناً  علمت  �أني  به:  لينتفع  �أذكره  الذي  والقدر 
لطريق الله تعالى خا�صة، و�أن �سيرتهم �أح�سن ال�سير، وطريقهم �أ�صوب الطرق، 
وعلم  الحكماء،  وحكمة  العقلاء،  عقل  جُمع  لو  بل  الأخلاق،  �أزكى  و�أخلاقهم 
الواقفين على �أ�سرار ال�شرع من العلماء، ليغيروا �شيئاً من �سيرهم و�أخلاقهم، 
ويبدلوه بما هو خير منه، لم يجدوا �إليه �سبيلًا؛ ف�إن جميع حركاتـهم و�سكناتـهم، 
في ظاهرهم وباطنهم، مقتب�سة من نور م�شكاة النبوة، ولي�س وراء نور النبوة 

على وجه الأر�ض نور ي�ست�ضاء به.
وبالجملة، فماذا يقول القائلون في طريقة، طهارتـها -وهي �أول �شروطها- 
مجرى  منها  الجاري  ومفتاحها  تعالى،  الله  �سوى  عما  بالكلية  القلب  تطهير 
التحريم من ال�صلاة، ا�ستغراق القلب بالكلية بذكر الله، و�آخرها الفناء بالكلية 

)1( ميزان العمل: �ص222 – 223.
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في الله؟ وهذا �آخرها بالإ�ضافة �إلى ما يكاد يدخل تحت الاختيار والك�سب من 
�أوائلها، وهي على التحقيق �أول الطريقة، وما قبل ذلك كالدهليز لل�سالك �إليه.
يقظتهم  في  �إنـهم  حتى  والم�شاهدات،  المكا�شفات  تبتدئ  الطريقة  �أول  ومن 
منهم  ويقتب�سون  �أ�صواتاً  منهم  وي�سمعون  الأنبياء  و�أرواح  الملائكة،  ي�شاهدون 
فوائد، ثم يترقى الحال من م�شاهدة ال�صور والأمثال، �إلى درجات ي�ضيق عنها 
نطاق النطق، فلا يحاول معّرب �أن يعّرب عنها �إلا ا�شتمل لفظه على خط�أ �صريح 

لا يمكنه الاحتراز عنه"))). 
�أن  الحقيقة-  ميزان  على  والطوائف  الفِرَق  عر�ض  -بعد  الغزالي  ر�أى 
ا، و�أنهم الم�ست�ضيئون بنور النبوة،  ال�صوفية هم �أ�صحاب الطريق �إلى الله حقًّ

و�أن العلم الحق لهم، والمعرفة الحقة لهم.
كان  التي  الحقيقة  للغزالي  تجلت  والعزلة-  الخلوة  -مدة  المدة  هذه  "وفي 
ف �شوقًا �إليها، فهد�أت نف�سه، وذهب قلقه، و�أدرك �أن طريق ال�صوفية هو  يتلهَّ
، فلن يعود الغزالي بعد ذلك حائرًا، فقد ظفر بما كان يبغي، ولن  الطريق الحقُّ

يعود باحثًا عن منهج لليقين بعدُ"))).
"تطهير مح�ض من جانبك، وت�صفية وجلاء، ثم ا�ستعداد  وهذا المنهج هو 

وانتظار"))).
من  فيه  وتنفجر  لها-  التهي�ؤ  �أح�سن  -�إذا  القلب  في  تنبثق  المعرفة  �أن  �أي 
دون  وذلك  �صاحبه،  قه  ويتذوَّ وتعالى-  -�سبحانه  الله  يقذفه  بنور  داخله، 

)1( المنقذ من ال�ضلال: �ص144 – 145.
)2( �سليمان دنيا: الحقيقة في نظر الغزالي. دار المعارف، القاهرة، 1971م.

)3( ميزان العمل: �ص223.
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ترتيب مقدمات، وتركيب �أدلة، و�إنما هو انك�شاف رباني �أمام النف�س التي تمَّ 
ة، من غير �سعي  العلوم الحقَّ تطهيرها، وجلا�ؤها، و�صفا�ؤها، فتنعك�س عليها 
في �سبيلها، وجريٍ وراءها، ي�شعر �صاحبها بها، بذوقه، وتملأ نف�سَه، وكما قال 
الغزالي: "وي�ضيق عنها نطاقُ النطق فلا يحاول معِّرب �أن يعِّرب عنها، �إلا ا�شتمل 

لفظه على خط�أ �صريح، لا يمكنه الاحتراز عنه".
�إلى  والو�صول  الحق،  العلم  طريقَ  الغزالي  ر�آها  التي  المكا�شفة  هي  هذه 
الحقيقة، وهي التي دعا كلَّ �أحد �أن يكون له حظّ من هذا العلم �أيًّا كان هذا 
الحظ، و�أقلُّ ما يمكن �أن يكتفي به من هذا العلم �ألا يُنكر على �أ�صحاب الك�شف 

والذوق))).
ما  وذلك  الغزالي،  �إلى  هها  وجَّ من  هها  وجَّ التي  الاتهامات  كانت  هذا  وعن 

�سنحاول عر�ضه في ال�صفحات التالية:

هل المكا�شفة بديل العقل؟

�أن  وزعموا  ذلك،  الغزالي(  تعبير  حد  )على  بالعلم  مين  المتو�سِّ بع�ض  فهم 
الغزالي ما دام قد اعتمد المكا�شفة طريقًا للعلم الحق، فمعنى ذلك �أنه �أ�سقط 
العقل عن عر�شه، وعزله عن مكانه وموقعه، و�شاع ذلك الفهم الخاطئ وذاع، 
وتناقلته الأقلام والأل�سنة، و�أ�صبح مبثوثًا في الكتب، وينظر �إليه على �أنه ق�ضية 

علمية �شبه م�سلمة، �إن لم تكن م�سلَّمة.
العقل،  عن  كتبه  ما  بله  )المكا�شفة(  عن  الغزالي  قاله  ما  ه�ؤلاء  قر�أ  ولو 

)1( الإحياء: 1/ 19 - 20.
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لأدركوا �أن المكا�شفة لي�ست بديلًا للعقل -عند الغزالي- ولا ق�سيمًا له، فهو يرى 
�أن العقل هو الحاكم الذي لا يُعزل ولا يُبدل، و�أنه لابد منه لمن يريد الو�صول 
�إلى المكا�شفة، من �أن يمرَّ بطريق العقل، فلن ي�صل �إلى المكا�شفة من لم يُتقن 
بتح�صيلها  وي�شتغل  الحقيقية،  بالعلوم  نف�سُه  ترتا�ض  �أن  ولابد  �أولًا،  العلوم 

بمعرفة معيار العلم.
والأولى �أن ن�سمع هذا الكلام بلفظ الغزالي، ومن قلمه، قال:

بالخاطر  اكت�سبت  الحقيقية،  بالعلوم  ارتا�ضت  قد  النف�س  تكن  لم  "ف�إذا 
لة عليها.. فكم من �صوفي بقي في خيال واحد ع�شر  خيالات تظنها حقائق منزَّ
على  منه  لتخل�ص  �أولا  العلوم  �أتقن  قد  كان  ولو  منه،  تخل�ص  �أن  �إلى  �سنين 

البديهة.
فالإ�شغال بتح�صيل العلوم بمعرفة )معيار العلم( وتح�صيل براهين العلوم 
المف�صلة �أولى؛ ف�إنه ي�سوق �إلى المق�صود �سيا�سة موثوقًا بها، كما يوثق بالاجتهاد 

في �أن يح�صل فقه النف�س. 
وقد كان عليه ال�سلام فقيه النف�س من غير اجتهادٍ، لكن لو �أراد مريدٌ �أن ينال 
رتبته بمجرد الريا�ضة فقد توقع بعيدًا، فيجب تح�صيل نف�س العلوم الحقيقية 
ما  بتح�صيل  وذلك  الإمكان،  غاية  على  والنظر  البحث  بطريق  النف�س،  في 

له الأولون �أولًا. ح�صّ
الأمور  عن  الباحثين  للخلق  ينك�شف  لم  لما  بالانتظار  ذلك  بعد  ب�أ�س  لا  ثم 

الإلهية؛ فما لم ينك�شف للخلق �أكثر مما انك�شف"))).

)1( ميزان العمل: �ص224.
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�ض للمكا�شفة، لابد من تح�صيل  فهذا كلام ناطق وا�ضح �صريح، قبل التعرُّ
النف�س،  في  الحقيقية  العلوم  نف�س  تح�صيل  "ويجب  �أولًا،  الأولون  له  ح�صَّ ما 

هكذا "بطريق البحث والنظر". بطريق البحث والنظر". 
وانظر قوله: "ثم لا ب�أ�س بعد ذلك بالانتظار لما لم ينك�شف للخلق". 

هل يوحي قوله "لا ب�أ�س" ب�أن طريق المكا�شفة لي�س حتميّ ال�سلوك؟ �أو لي�ست 
الدعوة �إليه بالإلزام؟

وهل تعبيره في جانب تح�صيل العلوم بطريق البحث، بقوله "فيجب" يوحي 
ب�أن ذلك حتمي لازم؟

�أي �أن طريق العقل )يجب �أن ي�سلكه( وطريق المكا�شفة )لا ب�أ�س �أن ي�سلكه(.. 
�أ�صبنا  قد  نكون  �أن  و�أرجو  التعبيرين،  بين  الفرق  ثمرة  نلحظه من  ما  هذا 

الحقيقية.
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ماذا نعني بالفل�سفة؟

�إلى  الاهتداء  بها  يراد  عقلية  ومحاولات  فكريًّا،  عملًا  الفل�سفة  كانت  �إن 
فكرية،  ممار�سات  كلها  الغزالي  ف�أعمال  الحق،  �إلى  والو�صول  ال�صواب 

ومحاولات عقلية، بحثًا عن الحق وال�صواب.
رفًا  ف�إن كان ابن �سينا والفارابي ومن نحا نحوهما، قد �سلكوا م�سلكًا عقليًّا �صِ
فيما اهتدَوْا �إليه واعتقدوه ر�أيًا لهم، ف�إن الغزالي قد �سلك م�سلكًا عقليًا �صرفًا 

فيما ذهب �إليه من تزييف هذه الآراء، وهدم تلك الأفكار))).
فالغزالي �إذًا فيل�سوف في هدمه لهذه الفل�سفة.

وعلى ذلك يكون �إطلاق ا�سم الفل�سفة على ما ذهب �إليه ابنُ �سينا والفارابي 
مًا لا معنى له، ولا �سند له  ومن نحا نحوهما، دون ما �أتى به الغزالي وغيره تحكُّ

من عقل �أو ا�صطلاح.
اللهم �إلا �إذا كان منظورًا عند هذا التخ�صي�ص �إلى م�صدر الآراء التي جاء 

)1( راجع في هذا المعنى: �سليمان دنيا: مقدمة كتاب تهافت الفلا�سفة، �ص5 - 12.



42

�أن الفل�سفة هي ما ا�ستعاره  �أي  بها ابن �سينا والفارابي من فلا�سفة اليونان، 
رون الم�سلمون من �أر�سطاطالي�س و�أفلاطون، وحاولوا التلفيق بينهما وبين  المفكِّ

الإ�سلام، �أو تطويع الإ�سلام لها.
�أن  له  وحق  الغزالي،  هدمها  فقد  ال�ضيق،  المعنى  بهذا  الفل�سفة  كانت  �إن 
المفكر  تعبير  حد  على  اليونان،  عند  الأ�صنام  علم  المعنى  بهذا  فهي  يهدمها، 
�إذًا  فهو  عمره-  في  الله  -مدَّ  الندوي  الح�سن  �أبو  الهند  علامة  الإ�سلامي 
كانت  الآراء مهما  قبول  وعدم  والفكر،  العقل  ا�ستخدام  �إلى  داعٍ  التقليد  �ضد 

�أ�صحابها.
وقد �أ�شار �إلى هذا المعنى �أ�ستاذنا الدكتور )محمود قا�سم ح�سين( قال))): 

"�أما الفلا�سفة الذين يظن �أنهم يعتمدون على الأدلة العقلية، وعلى المعرفة 
اليقينية في تقرير معتقداتهم، وفي محاولة التوفيق بين �آرائهم والدين، والذين 
�أنهم �أن�صار العقل، و�أبعد النا�س عن التقليد، نقول: �إن ه�ؤلاء لا  �إليهم  يخيَّل 
�ؤون في نظر الغزالي، من الركون �إلى منهج التقليد، ودليل ذلك ما �أخذه  يبرَّ
من  �آراءهم  به  مزجوا  وما  اليونان،  فلا�سفة  عن  تقليدًا  الإ�سلام،  فلا�سفة 

معتقدات باطلة لا تتفق وروح دينهم".
الفلا�سفة بهذا  ، حين عَّرب عن �شعوره نحو  الغزالي على حقٍّ ومن هنا كان 

المعنى ال�ضيق بالازدراء)))، �إذ ر�آها ادعاءً وانتحالًا لآراء الأقدمين. 
فما هدمه الغزالي لي�س الفل�سفة الإ�سلامية؛ ذلك �أن مفكري الإ�سلام الممثلين 
لروح الإ�سلام لم يقبلوا الفل�سفة الأر�سطاطالي�سية ولا المنطق الأر�سطاطالي، 

)1( درا�سات في الفل�سفة الإ�سلامية: �ص186. دار المعارف، القاهرة، 1967م.
)2( المنقذ من ال�ضلال: �ص87.. مرجع �سابق.
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ونحن نتنكب ال�صواب �إذا قلنا �إن ابن �سينا يمثل الإ�سلام ولا يمثله الغزالي، 
لم يكن ابن �سينا مفكرًا م�سلمًا على الإطلاق، ولم يمثل الح�ضارة الإ�سلامية 
ر عاقلٌ �أن يكون )ال�شفاء( ممثلًا لفكرة �إ�سلامية وروح  �أدنى تمثيل، ولا يت�صوَّ

�إ�سلامي، بينما يمثل )تهافت الفلا�سفة( للغزالي روح الإ�سلام الحقيقي.
ثم �إن الغزالي في هدمه للفل�سفة بهذا المعنى �أكثر )عقلانية( من ابن �سينا 
والفارابي، فهو �ضد التقليد، تقليد �أر�سطاطالي�س و�أفلاطون، �ضد نقل الأفكار 

د لها مهما كان �أ�صحابها، ومهما كانت �أ�سما�ؤهم. والتعهُّ
ر قبولَ ابن �سينا والفارابي لهذه الآراء الوافدة، والأفكار الغريبة  بل هو يف�سِّ

بانبهارهم ب�أ�سماءَ طنانة، و�ألفاظٍ رنانة، وهذا قوله في مقدمة التهافت:
"و�إنما م�صدر كفرهم �سماعُهم �أ�سماءَ هائلة ك�سقراط وبقراط و�أفلاطون 
لهم في و�صف  َّال و�إطناب طوائف من متبعيهم و�ضُ و�أمثالهم،  و�أر�سطاطالي�س 
والطبيعية  والمنطقية  الهند�سية  علومهم  ودقة  �أ�صولهم،  وح�سن  عقولهم، 
الأمور  تلك  با�ستخراج  والفطنة-  الذكاء  -لفرط  وا�ستبدادهم  والإلهية، 
الخفية، وحكايتهم عنهم �أنهم -مع رزانة عقولهم وغزارة ف�ضلهم- منكرون 
نوامي�س  �أنها  والملل، ومعتقدون  الأديان  لتفا�صيل  والنحل، وجاحدون  لل�شرائع 

م�ؤلفة، وحيل مزخرفة.
لوا باعتقاد  فلما قرع ذلك �سمعَهم ووافق ما حُكي من عقائدهم طبعهم، تجمَّ
الكفر، تحيزًا �إلى غُمار الف�ضلاء بزعمهم، وانخراطًا في �سلكهم، وترفعًا عن 
ب�أن  ا  ب�أديان الآباء، ظنًّ م�سايرة الجماهير والدهماء، وا�ستنكافًا من القناعة 
الباطل جمال،  تقليد  بال�شروع في  تقليد الحق  النزوع عن  التكاي�س في  �إظهار 
�إلى تقليد عن تقليد خرق وخبال، ف�أية رتبة في  �أن الانتقال  وغفلة منهم عن 
ل بترك الحق المعتقد تقليدًا، بالت�سارع �إلى  عالم الله �أخ�سُّ من رتبة من يتجمَّ
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قبول الباطل ت�صديقًا، دون �أن يقبله خبًرا وتحقيقًا، والبله من العوام بمعزل 
بذوي  بالت�شبه  التكاي�س  حُب  �سجيتهم  في  فلي�س  المهواة،  هذه  ف�ضيحة  عن 
ال�ضلالات، فالبلاهة �أدنى �إلى الخلا�ص من فطانة بتراء، والعمى �أقرب �إلى 

ال�سلامة من ب�صيرة حولاء"))).
�إ�سلامية،  �صورة  في  الأدلة(  )مناهج  فكتب  هذا،  �إلى  ه  تنبَّ رُ�شد  ابن  ولعلَّ 
بينما كانت �شروحه لكتب �أر�سطو وكتابه )تهافت التهافت( خروجًا على الفكر 

الإ�سلامي ومتابعة لروح يوناني لفظه الإ�سلام لفظًا تامًا))).
فهو �إذًا هدم الآراء المجلوبة، �أي هدم )التقليد( ولم يهدم الفكر، ولم يهدم 
"معرفة  وهو  �شعرة،  قيد  د�ستورًا لم يحد عنه  لنف�سه  و�ضع  قد  فهو  الفل�سفة، 
على  لع  يطَّ من  يو�صي  كان  ولذا  بالرجال"،  الحق  معرفة  لا  بالحق،  الرجال 

ل عقله تقليدًا لأر�سطو و�أفلاطون. الفل�سفة �أن يجتهد لنف�سه، و�ألا يعطِّ
ر لنا  وهذا ال�شعور بالازدراء نحو ه�ؤلاء المتعالمين و)المتكاي�سين( هو الذي يف�سِّ
ذلك الأ�سلوبَ اللاذع والنقد ال�ساخر الذي نراه في كتابه )تهافت الفلا�سفة(، 
فمع �أن الغزالي في هذا الكتاب فيل�سوف عملاق، وتجده قد مزج بذلك الفكر 
اها  �سمَّ كما  )ال�سباب(  حد  �إلى  ت�صل  الفلا�سفة،  من  ة  مُرَّ �سخريةً  الجادِّ 

الأ�ستاذ الجليل )�سليمان دنيا())) رحمه الله.
ويكفي مثالًا على ما نقوله ما يطالعك به الغزالي في مقدمة كتابه )تهافت 

الفلا�سفة( من مثل قوله:
انتدبت  الأغبياء،  ه�ؤلاء  على  ا  ناب�ضً الحماقة  من  العرق  هذا  ر�أيت  "فلما 

)1( مقدمة التهافت: �ص60.
)2( د. علي �سامي الن�شار: ن��شأة التفكير الفل�سفي في الإ�سلام: 167/1.

)3( في مقدمة لتهافت التهافت: �ص21.
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عقيدتهم،  تهافت  مبينًا  القدماء،  الفلا�سفة  على  ا  ردًّ الكتاب،  هذا  لتحرير 
بالإلهيات، وكا�شفًا عن غوائل مذهبهم وعوراته  يتعلق  وتناق�ض كلمتهم فيما 
ما  �أعني  الأذكياء،  العقلاء، وعبرةٌ عند  التحقيق- م�ضاحك  التي هي -على 
اخت�صوا به عن الجماهير والدهماء من فنون العقائد والآراء، هذا مع حكاية 
من  مرموق  كل  اتفاق  تقليدًا،  الملاحدة  ه�ؤلاء  ليتبين  وجهه،  على  مذهبهم 

الأوائل والأواخر على الإيمان بالله واليوم الآخر"))).
وما بالنا نذهب بعيدًا وعنوان الكتاب نف�سُه ينطق بما نريد �أن نقوله، ولقد 
بالفكر  وال�سباب  ال�سخريةَ  مزجه  الغزالي  على  دنيا  �سليمان  الدكتور  �أخذ 
والفل�سفة، قائلًا: "�إن ال�سباب لي�س فل�سفة، ولا ي�صلح �أن يكون لونًا من �ألوانها، 

حتى ولو على �سبيل المجاز، ومع ذلك وقع فيه هذان الفيل�سوفان"))).
ولكن عذر الغزالي �أنه جاء فوجد الفل�سفة تُطلُّ على المجتمع من علو وتهاجم 
وا التهم الموجهة �إلى الإ�سلام،  الإ�سلام، وغاية ما يملكه علماء الكلام �أن يردُّ
ويبرروا موقفه، ويلتم�سوا العذر لعقائده ونظرياته، وغاية ما يملكه الفقهاء �أن 

لاع عليها. روا من الاطِّ موا درا�سة الفل�سفة، ويحذِّ يحرِّ
ه�ؤلاء  �أحاط  بعدما  عليائها،  من  الفل�سفة  يُنزل  �أن  الغزالي  على  فكان 
�أنف�سهم بهالة من التفخيم والتعظيم، و�صاغوا كلامهم عباراتٍ مبهمة مقفلة؛ 
يمكن  لا  ما  وي�ستطيعون  غيرهم،  يعلمه  �أن  يمكن  لا  ما  يعلمون  ب�أنهم  �إيحاءً 
ي هذا  �أن يك�شف هذا الزيف، ويعرِّ �أن ي�ستطيعه غيرهم، فكان على الغزالي 
الكبرياء، وكانت ال�سخرية والازدراء بع�ض و�سائله، فهو لي�س �أكاديميًا باردًا، 
بالم�شاعر،  ف�ؤاده  ر  ويتفجَّ بالعواطف،  قلبه  يجي�ش  مجاهد،  داعية  هو  و�إنما 

)1( مقدمة الغزالي لتهافت الفلا�سفة: �ص 61.
)2( مقدمة تهافت التهافت: �ص21.. ويق�صد الغزالي وابن رُ�شد.
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بارد،  ثوبٍ رخامي  �أفكاره في  �أن تخرج  لمثله  ف�أنى  بالانفعال،  وي�شتعل وجدانه 
�إن الأفكار من مثله طعناتٌ في ميدان، وطلقاتٌ في معركة، ونيرانٌ في معمعة، 
�أو �ساخرة، ما دام �صحيحَ  ةٍ  فلماذا ي�ؤخذ عليه �أن ي�صوغ فكرَه في عبارةٍ حادَّ

الفكر، �صادقَ البرهان، دقيقَ الا�ستدلال.

البحث يثبت �صدقَ الغزالي:

نخفي  لا  كنا  م�ضى  "وفيما  قا�سم())):  )محمود  الدكتور  �أ�ستاذنا  يقول 
عجبنا من �إلحاح الإمام الغزالي في تكفير �أبي ن�صر الفارابي، وابن �سينا، مع 
ت�سامحه وت�ساهله مع جميع المقلدين الآخرين، م�سلمين �أو غير م�سلمين، لكن 
بد�أت تخفُّ حدة هذا العجب، ولم نعد ن�ؤمن ب�أن الفارابي وابن �سينا اجتهدوا 
في التوفيق بين الدين والفل�سفة عن رغبةٍ مخل�صة، لا من �أجل تقوي�ض الدين 
ممن  مثلًا،  الباطنية  دعاة  منزلة  عن  بعيدان  و�أنهما  به،  الم�ؤمنين  نفو�س  في 

ا بكثيٍر من عنايته". هم الغزالي �أي�ضً خ�صَّ

ب�أ�سلحتهم حاربهم:

ر  كان الغزالي �أول من دخل على الفلا�سفة بيتَهم، وهدمه عليهم "ولم يتهوَّ
ق التفكير،  الغزالي في الهجوم على الفل�سفة، ولم يكن فيه مقلدًا لغيره ولا �ضيِّ
العلوم  نوع من  ف�ساد  على  يقف  لا  ب�أنه  ي�ؤمن  وكان  �أولًا...  الفل�سفة  در�س  �إنه 
من لا يقف على منتهى ذلك العلم، حتى ي�ساوي �أعلمَهم في �أ�صل ذلك العلم، 

)1( درا�سات في الفل�سفة الإ�سلامية: �ص186 – 187.
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حقيقتها  ومعرفة  درا�ستها،  في  واجتهد  فجدَّ  درجتَه،  ويجاوز  عليه  يزيد  ثم 
لع على منتهى علومهم"))). و�أغوارها، حتى اطَّ

ومن هنا جاء نقده للفل�سفة نقدَ الخبير ببواطنها، العليم بموا�ضع الخلل في 
مكانها، فزلزلها زلزالًا.

يقول معا�صره الإمام القا�ضي �أبو بكر ابن العربي، بعد �أن ذكر �أن محاولات 
علماء الإ�سلام للردِّ على الفلا�سفة قبل الغزالي، كانت بلغةٍ غيِر لغتهم، فلم 
يفهموها، ون�سبوا علماء الإ�سلام �إلى الجهل والعجز، فلما جاء الغزالي "انتدب 
ف�أجاد  ب�أدلَّتهم،  والنق�ض عليهم  بلغتهم، ومكافحتهم ب�سلاحهم،  للردِّ عليهم 
المراد،  ف�ضيحتهم  في  وبلغ  و�أراد،  الله  �أراد  كما  ذلك،  في  و�أبدع  �أفاد،  فيما 
ف�أف�سد قولَهم من قولهم، وذبحهم بُمداهم، فكان من جيد ما �أتاه و�أح�سن ما 
رواه ور�آه فيما يخت�صون به دون م�شاركة �أهل البدع لهم كتابًا �سماه )تهافت 
في  و�أبدع  مرتبته،  المعارف  درك  في  وو�ضحت  مننه،  فيه  ظهرت  الفلا�سفة(، 
ا�ستخراج الأدلة من القر�آن، على ر�سم الترتيب في الوزن الذي �شرطوه، على 

قوانين خم�سة بديعة في كتاب �سماه )الق�سطا�س()))".
�ألي�س ذلك  �إليهم،  �أ�سلحتهم  ب  الغزالي يذبحهم بُمداهم، وي�صوِّ و�إذا كان 

فل�سفة. فكيف يقال �إنه هدم الفل�سفة؟!

)1( �أبو الح�سن الندوي: رجال الفكر والدعوة، �ص: 207.
)2( القا�ضي �أبو بكر ابن العربي: �آراء �أبي بكر ابن العربي الكلامية: �ص106.
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الفيل�سوف يهدم الفل�سفة:

كان الغزالي فيل�سوفًا وهو يحارب الفلا�سفة.. نعم فقد كان عمله هذا عملًا 
ا، وبحثًا فكريًّا �صرفًا، في �سبيل الو�صول �إلى الحقيقة، وهذه هي  عقليًّا مح�ضً

الفل�سفة.
�إن عمله هذا  �أحد  يقل  الأفلاطونية، ولم  المثل  �أر�سطو نظرية  زيَّف  وقديًما 
وحده  الغزالي  فلماذا  �أفلاطون،  فل�سفة  يهدم  كان  حين  على  فل�سفيًّا،  لي�س 
لأفلاطون  فل�سفية  نظريةً  �أر�سطو  نق�ض  لقد  والفكر،  الفل�سفة  �ضدُّ  �إنه  يقال 
فقالوا فيل�سوف، ونق�ض الغزالي نظرية فل�سفية في الإلهيات فقط، فقالوا �ضدّ 

الفل�سفة و�ضدّ الفكر و�ضدّ العقل.. فلماذا؟
الغزالي  رها  ي�صوِّ التي  -تلك  التهافت  كتاب  من  الغاية  �إلى  ينظر  "من  �إن 
نف�سه ب�أنها انتزاع الثقة من الفل�سفة- ور�آه، لهذا بعيدًا من نطاق الفل�سفة، فهو 
م�ضطر �إلى اعتبار و�سيلته -تلك التي تقوم على ا�ستعرا�ض مناهج الفلا�سفة 
و�ضعفها   وعجزها،  ق�صورها  عن  للك�شف  وحده  العقل  ا�ستخدام  و�أدلتهم، 
ب�أنه بحث  �إنه عمل يمكن ت�صويره  الفل�سفة.  تها- عملًا داخلًا في �صميم  وركَّ
في طاقة العقل، وهل يمكن �أن يكون عملٌ كهذا بعيدًا عن مجال الفل�سفة؟"))).
"�إلى  البع�ض)))  ذهب  قد  بل  والفل�سفة،  التفل�سف  على  يق�ضِ  لم  �إذًا  فهو 
لا  الغزالي  كتابات  �إلى  يعود  توما  القدي�س  فل�سفة  لوجود  الأكبر  الف�ضل  �أن 
ال�شارح،  الفل�سفة، فردَّ عليه  ةُ الإ�سلام  رُ�شد، فقد هاجم حجَّ ت�أليف ابن  �إلى 

وا�ستفزَّ مفكري الغرب، فبادروا �إلى الرد على الرد...".

)1(�سليمان دنيا: مقدمة تهافت الفلا�سفة: �ص1.
)2( الأب بول�س م�سعد، عن عبدة ال�شمالي: درا�سات في تاريخ الفل�سفة العربية الإ�سلامية: �ص554.. 

هام�ش رقم 1.
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الدار�سين  بع�ضُ  �إليه  ذهب  ما  �صوابًا  لي�س  نقول:  �أن  لنا  �صحَّ  هنا  ومن 
والباحثين من �أن الغزالي قد ق�ضى نهائيًا على الفل�سفة في الم�شرق، بل ق�ضى 
ل المقلدون العلوم العقلية الفل�سفية �إلى علوم  �إذ حوَّ على التقليد في الفل�سفة؛ 

نقلية.

�أية فل�سفةٍ هدمها الغزالي؟

ق،  في كل ما تكلَّمنا عن نق�ض الغزالي للفل�سفة كنا نعني الفل�سفة بالمعنى ال�ضيِّ
بل  اليونان،  المجلوبة من فلا�سفة  والأفكار  الآراء  وهو  �آنفًا،  �إليه  �أ�شرنا  الذي 
لي�ست كل هذه الآراء، و�إنما يعني ما كان منها في جانب الإلهيات فقط، كما 
�ألمحنا �إلى ذلك عند الحديث عن اختيار الغزالي للفرق والطوائف؛ بحثًا عن 

الحقيقة.
�أق�سام:  �ستة  �إلى  مها  وق�سَّ الخبير،  نظرة  الفلا�سفة  علوم  �إلى  نظر  فقد 
ريا�ضية، ومنطقية، وطبيعية، و�إلهية، و�سيا�سية، واعترف �صراحة ب�أن الق�سم 
الكبير منها لا علاقة له بالدين نفيًا و�إثباتًا، و�إنما هي �أمور برهانية لا �سبيل 

�إلى مجاحدتها بعد فهمها ومعرفتها))).
الفل�سفة جملةً من غير  يرف�ضون  الذين  �إلى  نقده  �سهامَ  الغزالي  ه  وجَّ وقد 
فح�ص وتمحي�ص، ور�أى �أن في هذا جنايةً على الدين، من حيث �أراد �صاحبها 

الدفاعَ عنه، وقد عّرب عن ذلك في كتابه )تهافت الفلا�سفة( قائلًا: 
�إذ لا  �إبطاله؛  �إلى العلوم البرهانية- ل�سنا نخو�ض في  "وهذا الفن -�إ�شارة 

)1( راجع من كتب الغزالي )التهافت( �ص660. و)المنقذ( �ص113، و)الإحياء( 22/1.
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يتعلَّق به غر�ض، ومن ظنَّ �أن المناظرة في �إبطال هذا من الدين، فقد جنى على 
الدين، و�ضعف �أمره"))).

تقوم  الأمور  "ف�إن هذه  فيقول:  الأريب الخبير،  تعليل  الكلام  لهذا  يعلل  ثم 
ق  لع عليها ويتحقَّ عليها براهين هند�سية ح�سابية، لا يبقى معها ريبة، فمن يطَّ
�إلى  بقائهما  ومدة  وقدرهما،  الك�سوفين  وقت  عن  ب�سببها  يُخبر  حتى  �أدلتها، 
و�إنما  فيه،  ي�ستربْ  لم  ال�شرع،  خلاف  على  هذا  �إن  له:  قيل  �إذا  الانجلاء، 
�ضرره  من  �أكثر  بطريقة  لا  ين�صره  ممن  ال�شرع  و�ضرر  ال�شرع،  في  ي�ستريب 
ممن يطعن فيه بطريقة، وهو كما قيل: عدوٌّ عاقل خير من �صديق جاهل"))).

وبهذا يتَّ�ضح لكل ذي ب�صر مدى التجاوز في قول القائلين: �إن الغزالي حارب 
الفل�سفة فهدم الفكر، وكبت �إبداع العقل.

)1( تهافت الفلا�سفة: �ص66.
ا )المنقد من ال�ضلال( �ص115، والإحياء 22/1. )2( الم�صدر ال�سابق نف�سه، وانظر �أي�ضً
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فيما �سبق ظهر لنا �أن الغزالي كان دائمًا ي�شدُّ يديه جميعًا على العقل، ولم 
يتخلَّ عن العقل لحظة فيما عدا تلك الفترة )المر�ضية( العنيفة، التي �أع�ضلت 
منها،  الله  "�شفاه  )بتعبيره(:  ثم  ال�شهرين،  قرابة  ت  وا�ستمرَّ عنها،  قال  كما 
ناظر  وفيما  كتب  فيما  حاله  فل�سان  مقبولة"))).  العقلية  ال�ضرورات  وعادت 
�إلا  مقيا�س  ولا  معيار  ولا  ميزان  ولا  و�سيلة  لا  يقول:  وفيما عار�ض  �أيَّد،  وفيما 

العقل.
فيه  بَّني  خا�ص،  بحديث  العقلَ  �أفرد  فقد  الحال،  بل�سان  يكتفِ  لم  ولكنه 
دَه و�أعلى ��شأنه، و�أثنى على �أهل العقل الذين ي�ؤمنون له ويعملون  منزلته، ومجَّ

بمقت�ضاه، وبَّني منزلته ومكانته من ال�شرع.

تمجيد للعقل:
في �أكثر من كتاب من كتب الغزالي -بعد الخلوة والعزلة- تجد ثناءً وتمجيدًا 

للعقل، ويكفي �أن ن�ضعك �أمام هذا الن�ص من كتابه )الم�شكاة())): 

)1( المنقذ من ال�ضلال: �ص93.
)2( �ص 8 – 11.. بت�صرف.
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ى نورًا من العين الظاهرة؛ لرفعة قدره عن النقائ�ض  "العقل �أولى ب�أن ي�سمَّ
ويُدرك  يُدرك غيره  والعقل  العين لا تب�صر نف�سها  �أن  الأولى فهو  �أما  ال�سبع. 

نف�سه، ويُدرك �صفات نف�سه. 
�أن العين لا تب�صر ما قرب منها قُربًا مفرطًا ولا ما بعد. والعقل  والثانية: 
عنده ي�ستوي القريب والبعيد، ويعوج في طرفة �إلى �أعلى ال�سموات رقيًا، وينزل 

في لحظة �إلى تخوم الأر�ض هُويًّا.
العر�ش  ف في  �أن العين لا تُدرك ما وراء الحجاب، والعقل يت�صرَّ والثالثة: 
والكر�سي، وما وراء حجب ال�سموات، وفي الملأ الأعلى والملكوت، كت�صرُّف في 
عالمه الخا�ص به ومملكته القريبة، �أعني بها الخا�صة به، بل الحقائق كلها لا 

تحجب عن العقل.
دون  الأعلى  و�سطحها  ظاهرها  الأ�شياء  من  تُدرك  العين  �أن  الرابعة: 
باطنها، بل قوالبها و�صورها، دون حقائقها، والعقل يتغلغل �إلى بواطن الأ�شياء 
وحكمها،  وعللها  �أ�سبابها  وي�ستنبط  و�أرواحها،  حقائقها  ويُدرك  و�أ�سرارها، 
�أي  ال�شيء وركب، وعلى  ّ حدثت، وكيف خُلقت، ومن كم معنى جمع  و�أنها مِم

مرتبة في الوجود نزل، وما ن�سبته �إلى �سائر مخلوقاته؟
الخام�سة: �أن العين تب�صر بع�ض الموجودات، �إذ تق�صر عن جميع المعقولات 
والعلوم،  الروائح  ولا  الأ�صوات،  تدرك  ولا  المح�سو�سات،  من  كثير  وعن 
وما  عددناها  التي  الموجودات  هذه  يدرك  �إذ  العقل؛  مجال  كلها  والموجودات 
ف في جميعها ويحكم عليها حكمًا يقينًا �صادقًا؛  ه، وهو الأكثر، فيت�صرَّ لم نعدَّ
فالأ�سرار الباطنة عنده ظاهرة، والمعاني عنده جلية، فمن �أين للعين البا�صرة 

م�ساواته في ا�ستحقاق ا�سم النور.
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المعقولات،  يدرك  والعقل  له،  نهاية  لا  ما  تُب�صر  لا  العين  �أن  ال�ساد�سة: 
ر �أن تكون متناهية. والمعقولات لا تت�صوَّ

حجر،  مقدار  في  ال�شم�س  فترى  �صغيًرا  الكبير  تدرك  العين  �أن  ال�سابعة: 
الكواكب  �أن  يدرك  والعقل  �أزرق،  ب�ساط  على  دنانير  �صورة  في  والكواكب 

وال�شم�س �أكبر من الأر�ض �أ�ضعافًا م�ضاعفة. 
عن  د  تجرَّ �إذا  العقل  ف�أما  عنها،  منزه  والعقل  كثيرة  الب�صر  غلط  و�أنواع 
ر �أن يغلط، بل يرى الأ�شياء على ما هي عليه". غ�شاوة الوهم والخيال لم يُت�صوَّ
و�إذا لم يكن هذا الذي قاله في )الم�شكاة( كافيًا �أو قلت �إن هناك من ي�شكك 
وهو  الإحياء،  في  قاله  ما  �أمامك  �أ�ضع  �أن  فيكفي  �إليه،  )الم�شكاة(  ن�سبة  في 
بالقطع من ت�أليفه، وهو بالقطع بعد العزلة والخلوة، فقد عقد الباب ال�سابع من 
الكتاب الأول من الربع الأول، بعنوان )في العقل و�شرفه وحقيقته و�أق�سامه(.

قال فيه عن �شرف العقل:
"اعلم �أن هذا مما لا يحتاج �إلى تكلُّف في �إظهاره، ولا �سيما وقد ظهر �شرف 
العلم من قِبل العقل، والعقل منبع العلم، ومطلعُه و�أ�سا�سُه، والعلم يجري منه 
مجرى الثمرةِ من ال�شجرة، والنور من ال�شم�س، والر�ؤية من العين، فكيف لا 

ي�شرف ما هو و�سيلة ال�سعادة في الدنيا والآخرة؟
�أو كيف يُ�ستراب فيه، والبهيمة مع ق�صور تمييزها تحت�شم العقل، حتى �أن 
الإن�سان  ر�أى �صورة  �إذا  و�أقواها �سطوة،  و�أ�شدها �ضراوة  بدنًا  البهائم  �أعظم 

احت�شمه وهابه؛ ل�شعوره با�ستيلائه عليه لما خُ�صَّ به من �إدراك الحيل"))).
اه الله روحًا ونورًا وحياة،  ثم �أردف ذلك ب�أن )العلم( الم�ستفاد من العقل "�سمَّ

)1( الإحياء: 83/1.
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�سـبحانه:          وقــال  �أَمْرِنَا})))  مِنْ  رُوحًا  �إِلَيْكَ  �أَوْحَيْنَا  {وَكَذَلِكَ  تعالى:  فقال 
بِهِ ِيف النَّا�سِ})))، وحيث  �شِي  ْ لَهُ نُورًا يَم حْيَيْنَاهُ وَجَعَلْنَا  فَ�أَ مَيْتًا  كَانَ  {�أَوَمَنْ 
ذكر القر�آن النور والظلمة، �أراد به العلم والجهل، كقوله �سبحانه: {يُخْرِجُهُمْ 

ورِ}))). لُمَاتِ �إَِىل النُّ مِنَ الظُّ
�أقبل، ف�أقبل. ثم قال له:  "�أول ما خلق الله العقل، فقال له:   : وقال 
�أدبر، ف�أدبر. ثم قال له عز وجل: وعزتي وجلالي ما خلقت خلقًا �أكرم عليَّ 

منك، بك �آخذ، وبك �أُعطِي، وبك �أثيب، وبك �أعاقب"))).
طائفة  لذلك  فح�شد  ومنزلته،  العقل  �شرف  على  ا�ست�شهاده  الغزالي  وتابع 
�صالحة من الأحاديث النبوية ال�شريفة، بلغت خم�سة ع�شر حديثًا، ومع �أنها لا 
تخلو من �ضعيف، �أو لا ت�سلم كلها، فهذا ال�صنيع ينطق لا �شكّ بتمجيد الغزالي 
الغزالي  احتفاء  على  دلالة  �أكثر  الأحاديث  هذه  �ضعف  يكون  ربما  بل  للعقل، 
بالعقل من �صحّتها، من حيث ت�شوفُه لإثبات ذلك بال�شرع، وتطلعه لجعل رفعة 

العقل وتعظيمه �أمرًا دينيًا.
وكان من �آخر ما كتب الغزالي كتابه )الم�ست�صفى في �أ�صول الفقه( وجاء في 

مقدمته:
"فقد تناطق قا�ضي العقل، وهو الحاكم الذي لا يُعزل، و�شاهد ال�شرع المزكّى 
�إذ  الأمانة،  وحامل  الديانة،  مركب  لأنه  الأ�شياء؛  �أ�شرف  والعقل  المعدل... 
عر�ضت على الأر�ض والجبال وال�سماء، ف�أ�شفقن من حملها، و�أبين �أن يحملنها 

غاية الإباء"))).
)1( ال�شورى: 52.
)2( الأنعام: 122.
)3( البقرة: 257.

)4( الإحياء: 83/1.
)5( الم�ست�صفى: 3/1.
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فهك���ذا يجع���ل العق���ل "مُلزمًا" "متبوعً���ا" "مطاعًا".. �ألي�س ه���و القا�ضي؟ 
وحكم الق�ضاء نافذ.. �ألي�س هو الحاكم؟ وطاعة الحاكم واجبة.. 

وكان الغزالي دقيقًا غاية الدقة حين و�صفه ب�أنه "الحاكم الذي لا يعزل"، ثم 
وهل ترد �شهادة مثل هذا ال�شاهد؟ هو "�شاهد ال�شرع المزكّى المعدل"، 

)القطب  في  الأحكام  �أدلة  يعر�ض  وهو  الغزالي،  �أن  ا  �أي�ضً نظرنا  لفت  ثم 
ا بها وتف�صيلًا لها، قد عر�ضها هكذا: الثاني( من الم�ست�صفى الذي جعله خا�صً

"القطب الثاني في �أدلة الأحكام، وهي �أربعة:
1( الكتاب.
2( ال�سنة.

3( الإجماع.
4( دليل العقل.. المقرّ على النفي الأ�صلي"))). 

ه )العقل( رابع الأدلة،  وهو بهذا ينفرد عن كل من �سبقه من الأئمة في عدِّ
وكذا عن كل من جاء بعده))) فيما نعلم.

�إلا  حاكم  "لا  ب�أنه  الم�سلمين  �إجماع  على  يخرج  لم  ال�صنيع  بهذا  والغزالي 
الله" و�إنما يعني بعد العقل �أ�صلًا رابعًا �أنه ال�سبيل �إلى �إدراك "براءة العدم 
الأ�صلية" ولذا ي�شرح هذا الأ�صل قائلًا: "اعلم �أن الأحكام ال�سمعية لا تدرك 

ة عن الواجبات"))). بالعقل، لكن دلَّ العقل على براءة الذمَّ

)1( الم�ست�صفى: 100/1.
)2( حا�شا ابن قدامة في )رو�ضة الناظر: 137(. ومن المعروف �أن كتاب ابن قدامة هذا يكاد يكون 

مخت�صرًا للم�ست�صفى.
)3( الم�ست�صفى: 217/1.
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ومع ذلك فلا يخلو �صنيع الغزالي هذا من دلالة؛ �إذ يبقى له اهتمامه ب�أمر 
العقل، ودوره ومجاله.

ي�ؤاخى،  الذي  ال�صاحب  ي�شترط في  وما  والإخاء  الأخوة  ث عن  يتحدَّ وحين 
لَ هذه ال�شروط، فيقول:  يجعل العقل �أوَّ

"وعلى الجملة فينبغي �أن يكون فيمن ت�ؤثر �صحبته خم�س خ�صال: �أن يكون 
عاقلًا، ح�سن الخلق، غير فا�سق، ولا مبتدع، ولا حري�ص على الدنيا"))).

هكذا يجعل العقل �أول ال�شروط، ثم يف�صل هذا الإجمال فيقول: "�أما العقل 
والأحمق  كيف  الأحمق....  �صحبة  في  خير  فلا  الأ�صل،  وهو  المال،  ر�أ�س  فهو 

ي�ضرُّك"))).
في  والرئي�سية  الرا�سخة  الأفكار  �إحدى  العقل  تمجيد  �أن  على  يدلُّ  "ومما 
مذهب الغزالي، �أنه يحدد لنا مراتب الت�صديق الجازم �أو الإيمان القاطع في 
كتابه المعروف )�إلجام العوام عن علم الكلام(، فيجعل الت�صديق �أو الإيمان 

عن طريق البراهين المنطقية �أ�سمى مراتب الإيمان.
فالمكانة الأولى هي �إذًا للت�صديق الذي ينتهي �إليه المرء عن طريق "البرهان 
الم�ستوفي �شروطه، والمحرر �أ�صوله، ومقدماته درجة درجة، وكلمة كلمة، حتى 
ذلك  يتفق  وربما  الق�صوى،  الغاية  هو  وذلك  ال�شك،  لاحتمال  مجالًا  يبقي  لا 
في كل ع�صر، لواحد �أو اثنين، ممن ينتهي �إلى تلك الرتبة، وقد يخلو الع�صر 

منه"اهـ))).

)1( الإحياء: 171/2.

)2( الإحياء: 171/2.
)3( د. محمود قا�سم: درا�سات في الفل�سفة الإ�سلامية، �ص 157.
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ة من جعل الغزالي من الفلا�سفة العقليين،  وبعد هذا تكون قد و�ضحت حجَّ
يقول الدكتور )�سليمان دنيا(: 

�ص خلا�صة ر�أيه في العلوم وم�صادرها، في كلمة موجزة،  "لو �أردنا �أن نلخِّ
اليقين  هو  العلم  يقول:  ف�إنه  بالعقليين،  الآن  ة  المدعوَّ الطائفة  من  �إنه  لقلنا: 
العقلي الم�أخوذ �إما من الح�سيات -بعد فح�ص العقل لها، وتفتي�شه عن م�آخذها، 
هل هي م�ستوفية ل�شروط الإح�سا�س ال�صحيح �أو لا، و�إما من البديهيات- بعد 
فح�ص العقل لها، هل �سلمت من �سلطة الأوهام �أو لا، و�إما من المتواترات بعد 
و�إما من  العقلي،  الفح�ص  بعد  الوجدانيات  و�إما من  العقل واعتماده،  تفتي�ش 
بعد  القيا�س  الفطرية  الق�ضايا  من  و�إما  العقلي،  الفح�ص  بعد  التجريبيات 

الفح�ص العقلي.
فكل ذلك لا ثقة به �إلا بعد تفتي�ش العقل وفح�صه، ثم �إعطائه الحكم ب�أنه 

�صحيح �أو غير �صحيح"))).
هكذا العقل حاكم على كل م�صادر العلم والمعرفة.

ر  �إذا تحرَّ العقل  "�أن  بالعقل، حيث يرى  ثقته  الغزالي مفرطًا في  يبدو  وقد 
ر �أنه يخلط، بل يرى الأ�شياء على ما هي  من غ�شاوة الوهم والخيال، لم يت�صوَّ

عليه"))).
ويعلق على هذا الدكتور )محمود قا�سم( قائلًا: 

"فهل يحق لنا �أن نقرر �أن هذا الفيل�سوف من �أكثر النا�س حما�سة للمذهب 
العقلي، في حين �أننا نرى �أن �أكثر النا�س تطرفًا في هذا المذهب يف�سحون مجالًا 

)1( �سليمان دنيا: مقدمة معيار العلم، �ص27.
)2( عن محمود قا�سم: درا�سات في الفل�سفة الإ�سلامية، �ص149.
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لاحتمال الخط�أ، ويعترفون بن�سبية العلم وتطوره، ويرون في هذه الن�سبية دليلًا 
على حيوية العلم واتجاهه دائمًا نحو غاية يقترب منها باطراد، دون �أن ي�صل 

�إليها �أبدًا"))).
بالعقل،  الثقة  في  الإفراط  تهمة  الغزالي  عن  لينفي  م�ستدركًا  يعود  ولكنه 
ذلك �أنه نفى عن العقل �إمكان الغلط ب�شرط هو ال�سلامة عن الآفات والحجب 
والأوهام، والغزالي يعترف ب�أن هذه ال�شروط لا يمكن �أن تتحقق كاملة في �أثناء 
هذه الحياة الدنيا؛ �إذ العقل محجوب -في نظره- لا عند العلماء فح�سب، بل 

لدى �أهل الت�صوُّف �أنف�سهم))).
فهو �إذًا يثق بالعقل ثقة العقلانيين من غير �إفراط ولا تفريط.

تمجيد لمن يتبعون العقل:

للعقل وبيان �شرفه ومنزلته، و�سلطانه، وف�ضله، نجده  الغزالي  بعد تمجيد 
مذهب  به  لينا�صر  �ألّفه  كتابٍ  �أعظم  في  فيقول  العقل،  يتبعون  من  على  يثني 

الأ�شاعرة وهو )الاقت�صاد في الاعتقاد(: 
الذين  تعالى،  الله  �أولياء  �إلا  عليه  يقوى  فلا  ال�صرف،  العقل  اتّباع  "و�أما 

ا وقواهم على اتباعه"))). �أراهم الحق حقًّ
ا. هكذا �أتباع العقل هم �أولياء الله حقًّ

)1( الم�صدر ال�سابق نف�سه.
)2( الم�صدر ال�سابق نف�سه، �ص150 بت�صرف.

)3( عن �سليمان دنيا: الحقيقة في نظر الغزالي، �ص54.



59

الغزالي والتقليد:

الفكر  يهاجم  لا  والفلا�سفة  الفل�سفة  على  حملته  في  كان  الغزالي  �أن  ر�أينا 
اليونان، والخ�ضوع  �آراء فلا�سفة  الحر، ولا المنهج العلمي، و�إنما هاجم تقليد 
�ضد  دائمًا  كان  وقد  الفكر،  وميزان  العقل،  معيار  على  عر�ضها  وعدم  لها، 
التقليد، داعيًا �إلى نبذه واطراحه، مناديًا ب�ضرورة البحث عن الحق ومعرفته 
بالحق لا بالرجال، وقد كانت هذه القاعدة هي د�ستوره الذي لم يحِدْ عنه لحظة 
اقة �إلى درك  في خا�صة نف�سه، ويدعو غيره �إليه، فقد وهبه الله نف�سًا طُلعة توَّ
�شة �إلى كُنه الأمور، فانحلَّت عنه رابطة التقليد، وانك�سرت عليه  الحقائق، متعطِّ

العقائد الموروثة على قُرب عهد من ال�صبا))).
وهو يدعو �إلى �إنزال المذاهب كلها والآراء الموروثة كلها، وو�ضعها في مو�ضع 
النظر والبحث، فلي�س مع واحد منها دليل يثبت �صدقه، فيقول مجيبًا من �س�أله 

عن �أي المذاهب هو الحق: 
ح بها جانبه، فجانب الالتفات �إلى  ولي�س مع واحدٍ منهم معجزة يترجَّ  ..."
المذاهب، واطلب الحق بطريق النظر، لتكون �صاحبَ مذهب، ولا تكن في �صورة 
ينادون عليه  قائدك  �ألفٌ مثل  �إلى طريق، وحولك  يُر�شدك  قائدًا  تقلِّد  �أعمى 
ب�أنه �أهلكك، و�أ�ضلك عن �سواء ال�سبيل، و�ستعلم في عاقبة �أمرك ظلمَ قائدك، 

فلا خلا�ص �إلا في الا�ستقلال.
خذ ما تراه، ودع �شيئًا �سمعتَ بِهِ *** في طلعة البدر ما يُغنيك عن زُحَلِ

)1( المنقد من ال�ضلال: �ص89.
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الموروث،  اعتقادك  في  ك  ي�شكِّ ما  �إلا  الكلمات  هذه  مجاري  في  يكن  لم  ولو 
فمن  الحق،  �إلى  المو�صلة  هي  ال�شكوك  �إذ  نفعًا؛  به  فناهيك  للطلب،  لتنتدب 
العمى  في  بقي  يُب�صر  لم  ومن  يُب�صر،  لم  ينظر  لم  ومن  ينظر،  لم  ي�شكَّ  لم 

وال�ضلال"))).
ف�أي نبذٍ للتقليد و�إزراء به �أكثر من هذا؟!

ا في هذا الباب قوله: "واعلم يا �أخِي �أنك متى كنت ذاهبًا  ومما �أثر عنه �أي�ضً
�إلى تعرّف الحق بالرجال، من غير �أن تتّكل على ب�صيرتك، فقد �ضلّ �سعيك، 
ف�إن العاِمل من الرجال، �إنما هو كال�شم�س �أو كال�سراج، يعطي ال�ضوء، ثم انظر 
ل على  بب�صيرتك، ف�إن كنت �أعمى فما يغني عنك ال�سراج وال�شم�س، فمن عوَّ

التقليد هلكَ هلاكًا مطلقًا"))).
وتجده يزدري المقلِّدة ويراهم كالعوام، بل �أحطّ منهم ��شأنًا، فيقول بعد �أن 
هم للحق؛ لمجرد معرفتهم �أنه لي�س من قول المذهب  و�صف �سلوك المقلِّدة ورف�ضَ

الذي هم عليه:
مين با�سم العلم، ف�إنهم  ، بل طبع �أكثر المتو�سِّ "... ول�ستُ �أقول هذا طبع العوامِّ
لم يفارقوا العوامَّ في �أ�صل الاعتقاد، بل �أ�ضافوا �إلى تقليد المذهب تقليد الدليل، 
بل يطلبون طريق الحيلة في  يطلبون الحق،  )�أي بحثهم( لا  فهم في نظرهم 
ي�ؤكد  ما  نظرهم  في  �صادفوا  ف�إن  والتقليد،  بال�سماع  ا  حقًّ اعتقدوه  ما  ن�صرة 
اعتقادهم، قالوا: لقد ظفرنا بالدليل، و�إن ظهر لهم ما ي�ضعف مذهبهم قالوا: 

قد عُر�ضت لنا �شبهة"))).

)1( ميزان العمل: �ص409.
)2( معراج ال�سالكين )عن �سليمان دنيا: الحقيقة في نظر الغزالي، �ص54(.

)3( الاقت�صاد في الاعتقاد )عن �سليمان دنيا: الحقيقة في نظر الغزالي، �ص55(.
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الغزالي وحرية الفكر:

منزلته،  وعلوِّ  �شرفه،  وبيان  وتمجيده،  العقل  �إلى  دعوة  من  م  تقدَّ ما  بكل 
ومنزلة من يتبعونه، �إلى الدعوة �إلى نبذ التقليد، والإزراء على المقلدة، والدعوة 
�إلى العلوم العقلية، والهجوم على من يرف�ض البرهانيات، ويجحد العقليات، 

. بكل ذلك وببع�ض ذلك، يكون الغزالي من رجال الفكر الحرِّ والر�أي الحرِّ
لاع على  ة الر�أي لي�س لها مفهوم عند بع�ضهم �إلا في الاطِّ يَّ ولكن يبدو �أن حُرِّ

�آراء الخارجين والمارقين والأعداء والمناوئين والملحدين والكافرين.
�أرادوا  ا يكون الغزالي من �أ�صحاب حرية الر�أي، هذا �إن  �أي�ضً وبهذا المعنى 

لاع ودرا�ستها وتقويمها، فكل ذلك قد كان من الغزالي. الاطِّ
رف�ضه  ما  فهذا  بها،  والانبهار  لها  والتعبُّد  وتقليدها  اتباعها  �أرادوا  �إن  �أما 

ر منه وزيَّفه وبَّني خطله وخط�أه. الغزالي وعابه وحذَّ
بل �إن الغزالي لم يرف�ض من هذه الآراء والأفكار والنظريات ما ثبت عنده 
ب�أنه  والاتهام  للهجوم    �ضه  عرَّ مما  والبرهان،  بالدليل  و�صحته  �صدقه 
ي�أخذ من علوم الم�ضلين وفنون الجاحدين، فكان ن�صيبه العداوة من الفريقين.
ولكنه  لم يتخلَّ عن د�ستوره )اعرف الحق بالحق(، ف�أثبت في كتبه ما 
ا من ق�ضايا ومن م�صطلحات وردت في كتب الفلا�سفة، ولما عابوا ذلك  ر�آه حقًّ

ه: عليه، كان ردُّ
"وهبْ �أن هذه لم توجد �إلا في كتبهم، ف�إذا كان ذلك الكلام معقولًا في نف�سه، 
دًا بالبرهان، ولم يكن على مخالفة الكتاب وال�سنة، فلِمَ ينبغي �أن يُهجر �أو  م�ؤيَّ

يُنكر؟"))).
)1( المنقد من ال�ضلال: �ص126.
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ثم يتابع كلامه مبينًا خط�أ هذا الذي يعتر�ض عليه، وخطر ر�أيه فيقول:
قنا �إلى �أن يهجر كل حق �سبق �إليه خاطر مبطل،  "فلو فتحنا هذا الباب، وتطرَّ
للزمنا �أن نـهجر كثيراً من الحق، ولزمنا �أن نـهجر جملة �آيات من �آيات القر�آن 
الحكماء  وكلمات  ال�سلف  وحكايات  و�سلّم-  عليه  الله  -�صلى  الر�سول  و�أخبار 
وال�صوفية؛ لأن �صاحب كتاب )�إخوان ال�صفا( �أوردها في كتابـه م�ست�شهداً بـها 
وم�ستدرجاً قلوب الحمقى بوا�سطتها �إلى باطله؛ ويتداعى ذلك �إلى �أن ي�ستخرج 

المبطلون الحق من �أيدينا ب�إيداعهم �إياه كتبهم"))).
فهو باحثٌ عن الحق حيث هو، وعن العلم حيث كان، ولو كان مع الكافرين، 
ه عنه �أنه �سبق �إليه خاطر المبطلين،  وفي ثنايا �أبحاثهم، وت�ضاعيف كتبهم، لا يردُّ

فالحكمة �ضالَّة الم�ؤمن وهو �أحقُّ بها �أنَّى وجدها.
ثم يتابع كلامه م�ؤكدًا �إياه بمثال بالغ، وهو �أن الع�سل يظل ع�سلًا، ولو و�ضع في 
محجمة الحجام، فال�صواب �صواب والحق حق ولو نطق به الكافرون والمبطلون.
الله  �إلا  �إله  )لا  الن�صراني  يقول  حينما  ذلك،  من  �أبلغ  �آخر  مثالًا  وي�ضرب 
ل�سان  لأنه جاء على  الم�سلم؛  يرف�ضه  عي�سى ر�سول الله( فهذا قول حق، فهل 
 لا  ب�إنكار نبوة محمد  �إنما كفر  �إن الن�صراني ما كفر بهذا،  الن�صراني؟ 

بالاعتراف بنبوة عي�سى))).
ويعلق �أ�ستاذنا الدكتور )محمود قا�سم( على كلام الغزالي هذا قائلًا: 

وهي  ال�سليم،  العلمي  المنهج  مع  تتَّفق  الغزالي  نظر  وجهة  �أن  ر�أينا  "وفي 
ثبت  �إذا  بها،  الانتفاع  الآخرين، ومحاولة  �آراء  على  لاع  الاطِّ �ضرورة  ن  تت�ضمَّ

)1( الم�صدر ال�سابق نف�سه، �ص127.
)2( الم�صدر ال�سابق، �ص 125 – 127 بت�صرف.
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�إذًا الحجرَ على التفكير، ولا يهدف  �أنها مطابقة للعقل وال�شرع، فهو لا يريد 
�إلى فر�ض قيود تقف في �سبيله، �أو تدعوه �إلى التقليد والجمود"))).

الغزالي ودرا�سة العلوم:

�إن من يتتبع كلام الغزالي بعقلٍ واعٍ ومنهج علمي �سليم، لا بهوىً وتحاملٍ، ولا 
ي�ضرب كُتبه بع�ضها ببع�ض، يظهر له �إيمان الغزالي بالعقل وبالفكر، وبالر�أي 

مًا ل��شأنها. ، وبالمنهج العلمي ال�صارم، ويراه داعيًا لدرا�سة العلوم، معظِّ الحرِّ
فهو يدعو �إلى العلم، بكل �ألوانه وفروعه، و�أق�سامه، دعوةً عامة، ثم ر�أينا له 
ا منها، ولم نُح�صها �إح�صاء. فهو يقول  لنا بع�ضً لمحاتٍ عن بع�ض العلوم، �سجَّ

عن علم ت�شريح الأع�ضاء: 
هذا  له  ويح�صل  �إلا  مُطالع  الأع�ضاء  منافع  وعجائب  الت�شريحَ  يطالع  "ولا 
العلمُ ال�ضروريُّ بكمال تدبير الباني لبنية الحيوان، لا �سيما لبنية الإن�سان"))).
ثم يدعو �إلى الطب والح�ساب، والزراعة والهند�سة، وما لا قِوام للحياة دونها 

من العلوم والِحرف، ويجعلُها من فرو�ض الكفايات.
ومما قاله في هذا المعنى في )ميزان العمل( تحت عنوان )بيان �شرف العقل 

والعلم والتعليم(:
وال�صناعات ثلاثة �أق�سام:  ..."

والحياكة،  )الزراعة،  �أربعة:  وهي  دونها،  للعاَمل  قِوام  لا  �أ�صول،  �إما   )1
والبناية، وال�سيا�سة(.

)1( درا�سات في الفل�سفة الإ�سلامية: �ص149.
)2( المنقد من ال�ضلال: �ص110.
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ئة لكل واحدة منها وخادمةُ لها )كالحدادة للزراعة، والحلاجة،  و�إما مهيِّ 	)2
والغزل للحياكة(.

مة لكل واحدة من ذلك ومزينة لها )كالطحانة والخبز للزراعة،  و�إما متمِّ 	)3
والق�صارة)))، والخياطة للحياكة("))).

ى  ولعل �أظهر ما يدلُّ على ر�أي الغزالي في درا�سة العلوم، دعوتُه من يت�صدَّ
ال�شرعية،  العلوم  قبل  المختلفة  )العقلية(  بالعلوم  التزوُّد  �إلى  القر�آن  لتف�سير 

ي �أمانة التف�سير كاملة. حتى ي�ؤدِّ
كَ بِرَبِّكَ الكَرِيِم  الَّذِي  هَا الإِنْ�سَانُ مَا غَرَّ ف�إذا قال القر�آن الكريم: {يَا �أَيُّ
ر هذه الآية  بَكَ}))) فلا يف�سِّ ورَةٍ مَا �شَاءَ رَكَّ اكَ فَعَدَلَكَ  ِيف �أَيِّ �صُ خَلقََكَ فَ�سَوَّ
التف�سير الكامل المرادَ منها، �إلا من عرف ت�شريحَ الأع�ضاء من الإن�سان ظاهرًا 

وباطنًا... �إلخ.
مَنَازِلَ  رَهُ  بِحُ�سْبَانٍ}))) وقال: {وَقَدَّ وَالقَمَرُ  مْ�سُ  و�إذا قال �سبحانه: {ال�َّش
و�سيَرها  ال�شم�س  حقيقة  يعرف  فلا  وَالِح�سَابَ})))  نِيَن  ال�سِّ عَدَدَ  لِتَعْلمَُوا 
و�أبراجها ومنازلها، والقمرَ ودورانه، وخ�سوفهما، وولوج الليل في النهار، وكيفيةَ 
تكوُّر �أحدهما على الآخر، �إلا من عرف هيئات تركيب ال�سموات والأر�ض، وهو 

ع منه علوم... علم تتفرَّ

)1( تبيي�ض المن�سوجات.
)2( ميزان العمل: �ص328 وما بعدها.

)3( الانفطار: 8-1.
)4( الرحمن: 5. 

)5( يون�س: 5.
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ثم يقول الغزالي بعد �أمثلةٍ كثيرة �شاملة: 
الكريم من تفا�صيل وعلوم،  القر�آن  �آيات  تــدلُّ عليه  ل ما  �أف�صِّ "ولو ذهبتُ 
القر�آن والتم�سْ غرائبه لت�صادف فيه مجامع  ر في  ب، فتفكَّ لطال الأمر وت�شعَّ

علوم الأولين والآخرين"))).
�أن  "ولي�س يخفى  العمل(:  قاله في )ميزان  ما  العقلية  للعلوم  ومن تمجيده 
ة  جنَّ �إلى  ل  يُتو�صَّ وبه  القوى،  �أ�شرف  هو  الذي  بالعقل  تدرَك  العقلية  العلوم 

الم�أوى"))).

ع المكت�شفات العلمية: الغزالي يتوقَّ

فهو يقول: "ظهر لنا بالب�صيرة الوا�ضحة التي لا يُتمارى فيها، �أن في الإمكان 
والقوة �أ�صنافًا من العلوم العجيبة لم تخرج بعدُ من الوجود، و�إن كان في قوة 
الآدمي الو�صول �إليها، وعلوم كانت قد خرجت �إلى الوجود واندر�ست الآن، فلن 
يوجد في هذه الع�صور على وجه الأر�ض من يعرفها، وعلوم �أخرى لي�س في قوة 

الب�شر �أ�صلًا �إدراكُها والإحاطة بها، ويحظى بها بع�ض الملائكة المقربين"))).
ولم  ع�صرنا  في  ن�شاهدها  التي  الإن�سانية  بالمعارف  �أ  تنبَّ قد  بهذا  والغزالي 
ن�شاهدها  ولم  القادمة،  الع�صور  �ست�شاهدها  والتي  هو في ع�صره،  ي�شاهدها 
نحن، ونظريته في العلوم المندر�سة ي�شهد ب�صحتها العلم الحديث والاكت�شافات 
�أ�سرار الكيمياء  التاريخية، فقد وُجد لدى قدماء الم�صريين في مقابرهم من 

)1( عن طه عبد الباقي �سرور: الغزالي، �ص114 – 116.
)2( ميزان العمل: �ص330.

)3( عن طه عبد الباقي �سرور: الغزالي، �ص118.
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المعارف  �إليه  تهتدِ  لم  ما  والفلك  البناء  و�أ�سرار  والحبوب،  الأج�ساد  وتحنيط 
الحا�ضرة.

خين  الم�ؤرِّ من  واحد  من  �أكثر  عن  �سرور(  الباقي  عبد  )طه  الأ�ستاذ  وينقل 
لعوا على كتاب للغزالي، محفوظٍ في برلين، بعنوان )رموز القر�آن(  "اطَّ �أنهم 
والديناميت  الكهرباء  �إلى  الكتاب  هذا  في  �أ�شار  قد  الغزالي  �إن  قالوا:  و�أنَّهم 

والهواء الخفيف".
ة هذه الأ�شياء، فدليلها مفقود،  د �صحَّ ب: "ولي�س في ا�ستطاعتنا �أن ن�ؤكِّ ثم يعقِّ

و�آيتها في بطون �صفحاتٍ لا تزال محجوبة عن ال�شم�س"))).

الريا�ضيات في نظر الغزالي:

عهد  على  علومها،  من  وعلمًا  الفل�سفة،  فروع  من  فرعًا  الريا�ضيات  كانت 
الفل�سفة وق�ضى عليها وك�شف عوارها،  الغزالي هاجم  �أن  عُلِم  الغزالي، فلما 
للفكر،  عدو  الغزالي  �أن  بُعد)))  عن  العلم  ي�أخذ  من  ظنَّ  تهافتها،  و�أبان 
الم�ستقيم،  والنظر  الفكر  على  تقوم  التي  للعلوم  عدو  وبالتالي  الفكر،  وحرية 
تخلُّفهم  م�سئولية  الغزالي  لون  يُحمِّ ع�صرنا  )تكنولوجيا(  عن  الباحثون  وراح 

وعجزهم.
الريا�ضيات،  �أولها  وعدَّ  �أق�سام،  �ستَّة  �إلى  الفل�سفة  علوم  الغزالي  م  ق�سَّ لقد 

فماذا قال عن الريا�ضيات؟

)1( الغزالي: �ص119.
)2( �أخذنا هذا التعبير عن �إمام الحرمين �شيخ الغزالي، وهو يعيب به المتعجلين في �أحكامهم غير 

المتثبتين في �آرائهم.



67

ولي�س  العالم،  هيئة  وعلم  والهند�سة  بعلم الح�ساب  فتتعلَّق  الريا�ضية:  "�أما 
يتعلَّق �شيء منها بالأمور الدينية نفياً و�إثباتاً، بل هي �أمور برهانية لا �سبيل �إلى 

مجاحدتها بعد فهمها ومعرفتها"))).
هكذا الريا�ضة "�أمور برهانية لا �سبيل �إلى مجاحدتها" ينفي �أ�شدَّ النفي �أن 
يجحد �أحدٌ براهيَن الريا�ضيات، و�أن يردَّ قوانينها، ويرف�ض نتائجها، هل هناك 
لحقيقة  و�صف  هناك  وهل  هذا؟  من  �أكبر  الريا�ضيات  لقيمة  وت�أكيد  تقرير 

الريا�ضيات �أ�صدق من هذا؟
ه ظواهر  ولكن الغزالي المربي المعلِّم الم�صلح الاجتماعي، الفيل�سوف، لا تغرُّ
الأمور، فيلتفت �إلى خطرٍ �آخر ين��شأ عن درا�سة الريا�ضيات لي�س من الريا�ضيات 
التي )قد( تن��شأ عن درا�سة الريا�ضات،  في ذاتها، ولكنه من الآثار الجانبية 
وهذا ما يمكن �أن ي�سمى بـ)الخبرة الم�صاحبة( في ا�صطلاح رجال التربية في 

ع�صرنا.
لها،  ه  ونبَّ الريا�ضيات،  لدرا�سة  جانبية(  )�أعرا�ض  �إلى  الغزالي  ه  تنبَّ نعم 

ر منها، وذلك قوله: "وقد تولدت منها �آفتان: وحذَّ
ب من دقائقها، ومن ظهور براهينها، فيح�سُن  الأولى: �أن من ينظر فيها يتعجَّ
ب�سبب ذلك اعتقادُه في الفلا�سفة، فيح�سب �أن جميع علومهم في الو�ضوح، وفي 
وثاقة البرهان، كهذا العلم، ثم يكون قد �سمع من كفرهم، وتعطيلهم وتهاونهم 
ا  بال�شرع، ما تداولته الأل�سنة، فيكفرُ بالتقليد المح�ض، ويقول: لو كان الدين حقًّ
لما اختفى على ه�ؤلاء مع تدقيقهم في هذا العلم، ف�إذا عرف بالت�سامع كفرهم 
ر�أيتُ من  للدين، وكم  والإنكار  �أن الحق هو الجحد  في�ستدلُّ على  وجحدهم، 

)1( المنقذ من ال�ضلال: �ص13.. بتحقيق ال�شيخ عبد الحليم محمود، دار الكتب الحديثة بالقاهرة، 
)دون تاريخ(.
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يَ�ضلُّ عن الحق بهذا القدر ولا م�ستند له �سواه.
كل  يكون حاذقاً في  �أن  يلزم  لي�س  واحدة  �صناعة  الحاذق في  له:  قيل  و�إذا 
�صناعة، فلا يلزم �أن يكون الحاذق في الفقه والكلام حاذقاً في الطب، ولا �أن 
بلغوا فيها رتبة  �أهل  لكل �صناعة  بل  بالنحو،  بالعقليات جاهلًا  يكون الجاهل 
البراعة وال�سبق، و�إن كان الحمق والجهل قد يلزمهم في غيرها، فكلام الأوائل 
به  جرَّ من  �إلا  ذلك  يعرف  لا  تخميني؛  الإلهيات  وفي  برهاني،  الريا�ضيات  في 
موقع  منه  يقع  بالتقليد، لم  �ألَحدَ  الذي  هذا  على  ر  قرَّ �إذا  فهذا  فيه،  وخا�ض 
القبول، بل تحمله غلبة الهوى، وال�شهوة الباطلة، وحب التكاي�س، على �أن ي�صرَّ 

على تح�سين الظنِّ بـهم في العلوم كلها"))).
�آفة  وهي  خطرِها،  ومدى  الخفية،  الآفة  هذه  الخبير،  المربِّي  يدرك  هكذا 
باقي علومهم  �أن  الريا�ضيات فيظنُّ  يتعلَّم  يُخدع من  �إذ قد  نف�سية كما ترى، 
لا تخطئ، في�صدقهم في الإلهيات قيا�سًا لها على الريا�ضيات، فما دام ه�ؤلاء 
ا لا يتخلَّف في جانب الريا�ضيات، فلماذا يتخلَّف الحق ويجوز عليهم  يقولون حقًّ
التنبيه  �أريد  و�إذا  عظيم،  ترى  كما  مزلق  وهو  الإلهيات؟  جانب  في  الخط�أ 
�إليه ب�أن من حذَق �صناعة ومهر فيها، لي�س بال�ضرورة �أن يكون حاذقًا في كل 
�صناعة، فهذا التنبيه على و�ضوحه لا ينفع "الذي انخدع بالتقليد، ولا يقع منه 
�أن  على  التكاي�س  وحب  البطالة،  و�شقوة  الهوى  غلبة  بل تحمله  القبول،  موقع 

يُ�صرَّ على تح�سين الظن بهم في العلوم كلها".
ووا�ضح هنا �أنه يرى �أن هذه الآفة لي�ست بلازمةٍ للريا�ضيات، ولي�س كل دار�س 
ا لها، و�إنما ال�ضعاف المقلدة فقط، ولي�س كل المقلدة، بل من  للريا�ضيات معر�ضً

يغلبه الهوى، ومن يُحب التعالم، �أي الأحمق المتكاي�س.

)1( المنقذ من ال�ضلال، �ص114.. بتحقيق ال�شيخ عبد الحليم محمود.
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الآفة  �أجل هذه  الريا�ضيات من  تدري�س  الغزالي في الحكم بمنع  د  يتردَّ ولا 
فيقول:

العلوم، ف�إنها  �آفة عظيمة لأجلها يجب زجر كل من يخو�ض في تلك  "فهذه 
هم  و�إن لم تتعلَّق ب�أمر الدين، ولكن لما كانت من مبادئ علومهم، �سرى �إليه �شرُّ
�إلا وينخلع من الدين وينحل عن ر�أ�سه لجام  و��شؤمهم، فقلَّ من يخو�ض فيها 

التقوى"))).
واعلم �أن هناك من �سي�صيح: وجدتُها، ها قد قالها الغزالي بنف�سه: "لأجل 

هذه الآفة يجب زجر كل من يخو�ض في علم الريا�ضيات".
ولي�س حجة الإ�سلام ممن نزعه هذه التهاويل، بل يلتفت �إلى هذه المغالطات، 
فيهم  للا�ستهواء،  الا�ستعداد  عندهم  النا�س،  من  معينًا  �صنفًا  عنى  قد  فهو 

�ضعفُ التقليد، ويغلبهم الهوى، ويُعميهم حبَّ التكاي�س.
�أي فن  الغرب في  يتعلَّمون علم  �أمامنا، فيمن  للعِيان  �إن هذا ماثلٌ  ولعمري 
من الفنون، ولتكن الريا�ضيات مثلًا فيعود بع�ضٌ منهم �إلينا وقد ان�سلخوا من 
جلودهم وخرجوا من �إهابهم، وانبهارًا بعلم القوم وفنونهم، في�أخذون عنهما 
و�آثام،  وذنوب  بل  وتقاليد،  عادات  ومن  وتجديف،  هرطقة  ومن  عندهم،  ما 
يقول:  حالهم  ول�سان  ي�ستحلُّونها،  ولكنهم  ديننا،  في  حرمتها  بالقطع  يعرفون 
 ، العاَمل �سادوا  الذين  مون  المتقدِّ ه�ؤلاء  ارتكبه  ما  �ضررًا  �أو  خط�أ  هذا  كان  لو 

وب�سطوا عليه نفوذهم وح�ضارتهم.
بع�ضهم  من  فكم  حينًا،  المقال  وبل�سان  �أحيانًا،  الحال  بل�سان  هذا  يقولون 
حينما يُخاطب في تحليل حلال �أو تحريم حرام يقول: كفى تخلفًا، العاَمل �صعد 

�إلى القمر، و�أنتم قاعدون تقولون حلال وحرام.

)1( المنقد من ال�ضلال: 114.
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بال�ضرورة(  حرمتها  المعلوم  من  )وهي  الخمر  يعاقر  من  منهم  �أن  ومعلوم 
�أ�صحاب  ه�ؤلاء  ذلك  �إلى  لاهتدى  �ضارة،  كانت  ولو  حرامًا،  كانت  لو  قائلًا: 

العقول الكبيرة الذين اخترعوا كذا وكذا..
هذا واقع م�شاهد، وك�أن الغزالي يتكلَّم عنه..

ولكن لي�س معنى ذلك �أن نزجر من يتعلَّم الريا�ضيات ب�إطلاق، لا نقول نحن 
�أ�صحاب  العلوم  لهذه  نختار  �أن    مراده  و�إنما  الغزالي،  يقله  ولم  ذلك، 
القدرة العقلية، وال�سلامة النف�سية، ومن المعلوم �أن الدول الواعية التي تحافظ 
العقلي  الن�ضج  د م�ستوىً معينًا من  على ذاتيتها، و�شخ�صيتها وفل�سفتها، تحدِّ
والنمو النف�سي والعمر الزمني لأبنائها، عند الابتعاث �إلى دول �أجنبية للدرا�سة.
الجليل  �أ�ستاذنا  به  اعتر�ض  الذي  للاعترا�ض  محلَّ  فلا  ذلك،  علمنا  �إذا 

الدكتور )�سليمان دنيا( -رحمه الله- وذلك قوله:
�آفة  "فهذه  قوله:  فهو  عليه  الغزالي  نوافق  �أن  ن�ستطيع  لا  الذي  الأمر  "�أما 
�إلى  دعوة  فهذه  العلوم"؛  تلك  في  يخو�ض  من  كل  زجر  لأجلها  يجب  عظيمة 
الجهل، �إذ لا ي�سوغ لنا �أن نمنع من علوم الريا�ضة كلَّ النا�س، �إذ لي�س كلُّ النا�س 

عر�ضة للوقوع في �أخطار هذه الآفة".اهـ))).
ة الإ�سلام "داعية �إلى الجهل" وهو الذي �أفنى عمره  ومعاذ الله �أن يكون حجَّ
في �سبيل الحقيقة، وفي كتاب )ميزان العمل( نف�سِه الذي كتب الدكتور �سليمان 
العقل و�شرف  ث عن �شرف  الغزالي يتحدَّ دنيا في مقدمته هذا الكلام، نجد 

العلم والتعليم وعن ال�صناعات))).

)1( من مقدمته لكتاب )ميزان العمل( للغزالي، �ص68.. دار المعارف بم�صر، �سنة 1964م.
)2( انظر ال�صفحات 328 وما بعدها.
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�ضين للوقوع في �أخطار  وكلام الدكتور �سليمان دنيا في �أنه لي�س كل النا�س معرَّ
هذه الآفة، هو بعينه كلام الغزالي، ومع �أن الغزالي ا�ستخدم لفظ )كل( فقال: 
فوا�ضح من �سياق كلامه و�سباقه  "يجب زجر كل من يخو�ض في تلك العلوم"، 
�أنه لا يق�صد )كل( بمعناها، و�إنما )كل( من يكون عر�ضة للوقوع في �أخطار 
ر في �ضوء �سياقه و�سباقه،  هذه الآفة، ومن البداءة �أن كلام الإن�سان يُفهم ويف�سَّ

ومع كل كلامه في ذات المو�ضوع.
)عبد  الدكتور  الإمام  �شيخُنا  مه  قدَّ الذي  للاعتذار  محلَّ  لا  ا  �أي�ضً وكذلك 

الحليم محمود( في تعليقه على )المنقذ( �إذ قال: 
"ولعلَّ و�ضع الريا�ضيات في �أيام الإمام الغزالي كان على غير و�ضعها الآن، 
وما من �شك في �أن الإمام الغزالي -وهو وا�سع الأفق م�ستنير- لو عا�ش بيننا 

الآن لما قال ذلك"اهـ))).
ب�أو�ضح مما قاله الغزالي، ولو لم يقله  �أن نقوله الآن،  بل يجب علينا نحن 

الغزالي، ف�أو�ضاعنا الآن في حاجة �إلى �ألف غزالي.
العلامة  قاله  لما  كلامِنا  موافقة  على  وقعنا  حين  الله  بتوفيق  �سُرِرنا  وقد 
كلام  على  علَّق  �إذ  عمره-  في  الله  -مدَّ  الندوي  الح�سن  �أبو  ال�شيخ  الداعية 

الغزالي هذا، قائلًا: 
من  كثير  في  فعلها  وردَّ  الريا�ضية  العلوم  ت�أثير  يذكر  -وهو  ر  ي�صوِّ "وك�أنه 
من  وكثير  الجديد،  الن�شء  عقليةَ  ع�صره-  في  والمتكاي�سين  العقول  �ضعاف 
العلوم  في  الأوروبيين  لبراعة  خ�ضعوا  الذين  الع�شرين،  القرن  في  المتعلمين 
خلقي،  خ  وتف�سُّ وزندقة  �إلحاد  من  عليه  هم  ما  ور�أوا  والاختراعات،  الطبيعية 

)1( المنقذ من ال�ضلال: �ص114 هام�ش 1.. مرجع �سابق.
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فظنوا �أنه الطريق الأقوم، وقلدوهم فيه"))).
ولا يكتفي الغزالي بهذه الآفة وحدها التي تحد من درا�سة الريا�ضيات، و�إنما 
يرى �أن وراءها �آفةً �أخرى، ولكنها لي�ست من درا�سة الريا�ضيات، و�إنما تولَّدت 

عن �صدق النظريات الريا�ضية، و�سلامة براهينها.
"الآفة الثانية: ن��شأت من �صديق للإ�سلام جاهل، ظنَّ �أن الدين ينبغي �أن 
جهلهم  عى  وادَّ علومهم،  جميع  ف�أنكر  �إليهم:  من�سوبٍ  علم  كل  ب�إنكار  يُن�صر 
فيها، حتى �أنكر قولهم في الك�سوف والخ�سوف، وزعم �أن ما قالوه على خلاف 
في  ي�شكَّ  لم  القاطع،  بالبرهان  ذلك  عرف  من  �سمع  ذلك  قرع  فلما  ال�شرع، 
برهانه، ولكن اعتقد �أن الإ�سلام مبني على الجهل، و�إنكار البرهان القاطع، 

فيزداد للفل�سفة حبّاً وللإ�سلام بغ�ضاً. 
ولقد عظم على الدين جناية من ظنَّ �أن الإ�سلام يُن�صر ب�إنكار هذه العلوم، 
�ض  �ضٌ لهذه العلوم بالنفي والإثبات، ولا في هذه العلوم تعرُّ ولي�س في ال�شرع تعرُّ
للأمور الدينية. وقوله عليه ال�سلام: "�إن ال�شم�س والقمر �آيتان من �آياتِ الله 
تعالى، لا ينخ�سفانِ لموتِ �أحدٍ ولا لحياته، ف�إذا ر�أيتم ذلك فافزعوا �إلى ذكر 

الله تعالى و�إلى ال�صلاة"))).
ولي�س في هذا �إنكار علم الح�ساب المعرف بم�سير ال�شم�س والقمر واجتماعهما 

)1( �أبو الح�سن الندوي: رجال الفكر والدعوة في الإ�سلام، �ص190. دار القلم بالكويت، 1394هـ - 
1974م.

داود  و�أبو  و�أبو عوانة )371/2، 372(   ،)32 – رواه م�سلم من حديث جابر )31/3  )2( �صحيح، 
– 318(. �إرواء الغليل في تخريج �أحاديث  – 326(، و�أحمد )317/3  )1178( والبيهقي )325/3 
هناك  وراجع  1399هـ.  بيروت،  الإ�سلامي،  المكتب   ،)126/3( الألباني  نا�صر  محمد  ال�سبيل:  منار 

لترى �صحة كلام الغزالي في �أن هذه الزيادة لا وجود لها في ال�صحاح.
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�أو مقابلهما على وجه مخ�صو�ص، �أما قوله عليه ال�سلام: "لكن الله �إذا تجلى 
ل�شيءْ خ�ضع لهُ" فلي�س توجد هذه الزيادة في ال�صحاح �أ�صلًا"))).

ا لي�س من جانب الريا�ضيات في ذاتها، بل من  �أي�ضً ووا�ضح هنا �أن الخطر 
�أنهم يدفعونه  الإ�سلام بجهلهم فيعيبونه وهم يظنون  الذين ين�صرون  الجهة 

عنه كالدّبة التي قتلت �صاحبها.
ومما ي�ؤ�سَف له �أن هذه الآفة موجودة في عالمنا الآن، في �صورة رف�ضٍ للحقائق 
العلمية، بل والإنجازات الح�ضارية، فقد �سمعنا عمن ينكر كروية الأر�ض با�سم 

الإ�سلام، وينكر و�صولَ الإن�سان �إلى القمر با�سم الدين.

)1( المنقذ من ال�ضلال: �ص115.
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ب  كما ر�أينا طوَّف الغزالي في �آفاق المعرفة، ما �شاء الله له �أن يطوِّف، ونقَّ
ما  المذاهب  ونقر عن طوية  ب،  ينقِّ �أن  له  الله  �شاء  ما  والطوائف  الفرق  وراء 
�شاء الله له �أن ينقّر، وانتهى به البحث والتطواف �إلى طريق ال�صوفية، �سلوكًا 
ومعرفة، فر�أى �أن طريقهم هو الطريق، و�أن مكا�شفتهم وم�شاهدتهم هي العلم.
وكان في كل ذلك البحث والتنقيب مدفوعًا بعامل )الدين( لا يعامل )الفكر( 
فما كان يجري وراء تعليل لظواهر الكون، ولا لك�شف مع�ضلة فكرية �شغفته، بل 
كان يبغي البحث عن الطريق الحق الذي يقت�ضيه ما ا�ستقر في قلبه من �إيمان 

بالله تعالى، وبالنبوة وباليوم الآخر))).
و�إذا كان من حقنا �أن نقول ذلك ا�ستنتاجًا -وهو �صحيح �إن �شاء الله- فقد 
وجدناه �صريحًا في ثنايا كلامه، �إذ يحكي عن �أثر خروجه من بغداد، وتف�سير 

النا�س لهذا الخروج، فيقول: 
يكون  �أن  يجوز  من  فيهم  يكن  لم  �إذ  كافة،  العراق  �أهل  لأئمة  "وا�ستهدفت 
�أن ذلك هو المن�صبُ الأعلى في  �إذ ظنوا  الإعرا�ض عما كنتُ فيه �سببًا دينيًّا، 

)1( انظر المنقذ من ال�ضلال: �ص141.
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الدين، وكان ذلك مبلغهم من العلم"))). 
فهو ي�ؤكد �أن �سبب خروجه وعزلته �سبب ديني. 

الدنيا  بين  بتوازنه،  الإ�سلامي،  الطريق  هو  الغزالي  ت�صوُّف  كان  هنا  ومن 
والآخرة، بين الروح والمادة، بين القلب والعقل.

ف عند الغزالي: ميزان الت�صوُّ

للت�صوُّف، يبِّني �صحيحه من زائفه، وحقه من   ميزانًا  الغزالي  و�ضع 
باطله، وال�صادق منه من المدعى. وجاء هذا في كتابه )ميزان العمل( حيث قال: 
فك  نُعرِّ ونحن  كثير،  فيه  عي  والمدَّ قليل،  تعالى  الله  �سبيل  �سالك  �أن  "اعلم 

علامتين تجعلهما �أمام عينيك، وتعتبر))) بهما نف�سك وغيرك. 
فالعلامة الأولى: �أن يكون جميع �أفعاله الاختيارية موزونة بميزان ال�شرع، 
يمكن  لا  �إذ  و�إحجاماً؛  و�إقداماً  و�إ�صداراً،  �إيراداً  توقيفاته،  حدِّ  على  موقوفة 
�إلا  التلبُّ�س بمكارم ال�شريعة كلها، ولا يمكن ذلك  �إلا بعد  �سلوك هذا ال�سبيل، 
ل �إلى ذلك �إلا �إذا ترك  بعد تهذيب الأخلاق -كما و�صفنا من قبل- ولا يُتو�صَّ
ل �إليه  جملة من المباحات، فكيف يت�أتى لمن لم يهجر المحظورات، وهو لن يتو�صَّ

ما لم يواظب على جملة من النوافل، فكيف ي�صل �إليه من �أهمل الفرائ�ض؟ 
بل ال�شرع في تكليفه العالم، اقت�صر على فرائ�ض ومحظورات ي�شترك فيها 

عوام النا�س، بحيث لا ي�ؤدي الا�شتغال بها �إلى خراب العالم. 

)1( الم�صدر ال�سابق: �ص143.
)2( �أي تقي�س بهما نف�سك وغيرك.
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النا�س كلهم،  لو �ساواه  �إعرا�ضاً،  الدنيا  وال�سالك في �سبيل الله يعر�ض عن 
لخرب العالم، فكيف ينال بمجرد الفرائ�ض والواجبات؟ 

وظائف  بع�ضُ  عنه  ينحطُّ  حد  �إلى  ال�سالك  رتبة  تنتهي  فهل  قلت:  ف�إن 
ه بع�ضُ المحظورات، كما نقل عن بع�ض الم�شايخ من الت�ساهل  العبادات، ولا ي�ضرُّ
في هذه الأمور؟ فاعلم �أن هذا عين الغرور، و�أن المحققين قالوا: لو ر�أيت �إن�ساناً 
وهو  �شيطان،  �أنه  فاعلم  ال�شرع،  يخالف  �أمراً  يتعاطى  وهو  الماء،  على  يم�شي 

الحق"))).
د �أن الالتزام بال�شرع التزامًا كاملًا، �أول خطوات الطريق، ولا يكون  فهو ي�ؤكِّ

ت�صوُّف على غير منهاج ال�شرع. 
لخرب  جميعًا  النا�س  بها  التزم  لو  بحيث  )ال�صوفية(  لأثر  ن  متفطِّ هو  ثم 

العالم، فهل الغزالي يريد هذا؟
�إن من يقر�أ الغزالي في كتبه )ال�صوفية( والتي كتبها بعد الخلوة والعزلة، 
ث عن  ويتحدَّ الآفات،  من  ال�سلامة  له طريق  ي�صف  م�شغولًا بمجتمعه،  يجده 
بدور  دائمًا  وعي  على  وهو  والمندوب،  منها  الواجب  وال�صناعات،  الِحرَف 

الإن�سان في هذه الأر�ض م�ستخلفًا من الله لإعمارها والكدح فيها.
م�ستيقن  فهو  ال�صوفية  �إلى  يدعو  كان  و�إن  �إنه  نقول:  �أن  ن�ستطيع  هنا  ومن 
من �أن طريقها لا يُطيقه كل النا�س، فمهما دعا �إليه وحثَّ عليه فلن ي�صل �إلى 
الا�ستجابة الكاملة من كل النا�س، بل لي�س كل من يتَّخذ ال�صوفية طريقًا، ي�صل 
فيها �إلى نهايتها، والغزالي نف�سه خير دليل على ذلك، فقد ر�أيناه بعد عزلته 
وت�صوُّفه يعود لمجتمعه، م�شتغلًا بالتدري�س والت�أليف والتربية والوعظ والتزكية، 

)1( ميزان العمل: �ص399 – 400 بت�صرف.
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هًا  فًا للأمراء، منبِّ بل م�شتغلًا بال�سيا�سة )بلغة ع�صرنا( نا�صحًا للحكّام، مخوِّ
�إلى الأخطاء، داعيًا �إلى رفع المظالم.

ة)))،  فين فئة خا�صَّ ر �أن المت�صوِّ ولذا فل�سنا نقول مع القائلين ب�أن الغزالي يقرِّ
ويتخلَّ�صوا  كوا )بالمنجيات(  يتم�سَّ الطريق، كي  �إلى  النا�س مدعوُّون  و�إنما كل 
من )المهلكات( وي�سلموا من )الآفات( ثم يعودون �إلى ممار�سة حياتهم، كما 

فعل الغزالي.
ة(. ومن  ومن لم يكتب له ال�شفاء، فالأولى له وللنا�س �أن يبقى في )الم�صحَّ
فة))) وغرورهم و�أخطائهم و)�شطحهم( عرف  قر�أ كلام الغزالي عن المت�صوِّ

�أي ت�صوُّف يريده الغزالي.

)1( طه عبد الباقي �سرور: الغزالي، �ص62.
)2( على �سبيل المثال انظر )الإحياء( 36/1، 37.
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لقد ظُلم �أبو حامد حينما اتُّهم ب�أنه هرب من مجتمعه، و�أدار ظهره لقومه 
و�أراد �أن ينجو بنف�سه، فان�سحب �إلى معتزله، دعا النا�س �إلى مثل ما فعل، وما 
ولكنه  وهو الجريء الج�سور،  �سمة الجبناء،  والهرب   هاربًا، كيف  كان 
�أ�سلحته،  ي�شحذ  ثم  و�أدوائه،  �آفاته  من  �أولًا  نف�سه،  ليخل�ص  المجتمع  �أعتزل 

�أ للمعركة، ثم يعود �إلى المجتمع بروح جديدة. ويتهيَّ
وذلك ما كان.. فقد عاد الغزالي �إلى مجتمعه ينفخ فيه من روحه، ويدعوه 
�أن يغِّري من نف�سه حتى يغِّري الله ما به، ولم يكن كما زعم الزاعمون �صاحب 
بدعوتها  الإ�سلامي،  للعالم  ر  والت�أخُّ الانحطاط،  �سببًا في  كانت  التي  المدر�سة 

�إلى الزهد وترغيبها في الفقر، والعقود عن العمل.
كيف هذا؟ والغزالي يق�سم الخلق �إلى �أ�صناف ثلاثة:

"�صنف هم المنهمكون في الدنيا بلا التفات �إلى العقبى، �إلا بالل�سان، وحديث 
وا في كتاب الله �شرَّ الدواب. النف�س، وهم الأكثرون، وقد �سُمُّ

و�صنف مخالفون لهم غايةَ المخالفة، اعتكفوا بكنه همهم على العقبى، ولم 
اك. يلتفتوا �أ�صلًا �إلى الدنيا وهم النُّ�سَّ
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وا الدارين حقهما، وهم الأف�ضلون؛ لأن بهم قِوامَ  و�صنف ثالث متو�سطون، وفُّ
�أ�سباب الدنيا والآخرة، ومنهم عامة الأنبياء.

خليفة  بينهما،  جامعًا  يجب  ما  وعلى  يجب،  كما  والدين  للدنيا  فالمراعي 
�إِلَّا  وَالإِنْ�سَ  الِجنَّ  خَلقَْتُ  {وَمَا  تعالى:  الله  قال  قلت:  ف�إن  �أر�ضه،  في  الله 
هي  بل  العبادة،  جملة  من  العباد  م�صالح  مراعاة  �أن  فاعلم  لِيَعْبُدُونِ})))، 
�أف�ضل العبادات، قال عليه ال�سلام: )الخلق كلهم عيال الله، و�أحبهم �إلى الله 

�أنفعهم لعياله("اهـ))). 
فهذا كلام ناطق بما نريده، لا يحتاج �إلى تعليق، ف�إنه ين�ص على �أن الذين 
وا الدارين حقهما هم الأف�ضلون، ثم يعلِّل الأف�ضلية، ب�أن بهم قوام �أ�سباب  وفَّ
الدنيا والآخرة، ثم يجعل ه�ؤلاء في �أعلى مرتبة، فمنهم عامة الأنبياء، ثم يقول: 

"�إنهم خلفاء الله في �أر�ضه، و�أحبُّ خلقه �إليه".
وهو  المجتمع  واعتزال  العمل  وترك  الك�سل  �إلى  داعيًا  الغزالي  يكون  وكيف 

ل فيقول: الذي ي�سخر من الفهم الخاطئ لمعنى التوكُّ
التدبير  وتركُ  بالبدن،  الك�سب  تركُ  التوكل  �أن معنى  يُظنَّ  �أن  "من الخط�أ 
الو�ضم، فهذا  الملقاة، وكاللحم على  بالقلب، وال�سقوطُ على الأر�ض كالخرقة 
ظن الجهال؛ لأنك �إن انتظرت �أن يخلق الله فيك �شبعًا دون الخبز، �أو يخلق 
ر ملَكًا ليم�ضغه لك، ويو�صله �إلى معدتك، فقد  في الخبز حركة �إليك، �أو ي�سخِّ
جهلت �سنة الله، وكذلك لو لم تزرع الأر�ضَ وطمعت في �أن يخلق الله نباتًا بغير 

بَذْر..."))).

)1( الذاريات: 56.
)2( عن طه عبد الباقي �سرور: الغزالي، �ص141.
)3( عن طه عبد الباقي �سرور: الغزالي، �ص113.
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به  �أحاد  الذي  وهو  منه،  من�سحبًا  مجتمعه  من  هاربًا  الغزالي  يكون  وكيف 
�أدواءهم  وك�شف  دخيلتهم،  وعرف  و�أ�صنافهم،  الخلق  طوائف  وو�صف  خُبًرا، 

ف الدواء لهم. وعللهم، و�سهر على علاجهم وو�صْ
�إن من يقر�أ كلام الغزالي في )الإحياء( يدرك �أن هذا لي�س كلام فيل�سوف 
المجتمع،  رجل  كلام  و�إنما  منعزلة،  خلوة  في  �صوفي  كلام  ولا  عاجي،  برج  في 
الم�صلح الاجتماعي، الذي يعي�ش هموم مجتمعه، يحدو �آماله، ويطلب لآلامه، 
كلام رجل خبر هذا المجتمع، وجل�س خلاله، وخالط �أهله وعاي�ش قومه، فعناه 

�أمرهم، و�شغله حالهم.
ره ه�ؤلاء، وهو الذي انتقد علماء الدين )وهو  كيف يكون الغزالي على ما �صوَّ

�أحدهم( و�صاح فيهم كا�شفًا نواحي غرورهم، مبينًا خطورة ف�سادهم؟
كيف يكون الغزالي كما قالوا، وهو الذي ت�صدى للملوك والأمراء والوزراء، 
بالباطل؟  النا�س  �أموال  و�أخذ  و�أكل الحرام،  بالظلم  نا�صحًا وزاجرًا، ومنددًا 

ا�سمع �إليه يقول:
"�إن �أموال ال�سلاطين في ع�صرنا حرام كلها �أو �أكثرها، وكيف لا والحلال هو 
ال�صدقات والفيء والغنيمة؟ ولا وجود لها... ولم يبقَ �إلا الجزية، و�إنها ت�ؤخذ 
ب�أنواع من الظلم ولا يحلُّ �أخذها به، ف�إنهم يجاوزون حدود ال�شرع في الم�أخوذ 
والم�أخوذ منه، والوفاء له بال�شروط، ثم �إذا ن�سب ذلك �إلى ما ين�صبُّ �إليهم من 
�شا، و�صنوف الظلم، لم  الخراج الم�ضروب على الم�سلمين ومن الم�صادرات، والرِّ

يبلغ ع�شر مع�شار ع�شيرة"))).
وهاجم العلماء الذين ي�أخذون هباتٍ وعطايا من ال�سلاطين، ذاكرًا ما ي�ؤدي 

)1( الإحياء في علوم الدين: 136/2.
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�إلى ذلك من الآفات والإعانة على الظلم والت�سُّرت عليه))).
وينعي على العلماء قعودهم عن فري�ضة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، 
رهم بما كان عليهم �سلفهم الأولون،  والن�صح لل�سلاطين، والأمراء والولاة، ويذكِّ

عًا �إياهم، فيقول: ا بهم ومقرِّ �ضً معرِّ
"فهذه كانت �سيرة العلماء، وعاداتهم في الأمر بالمعروف، والنهي عن المنكر، 
يحـر�سـهم،  �أن  الله  ف�ضل  على  اتَّكلوا  لكنهم  الملوك،  ب�سطوة  مبالاتهم  وقلَّة 
�أثَّر  النية  لله  �أخل�صوا  فلما  ال�شـهادة؛  يـرزقـهم  �أن  تعالى  الله  بحكـم  ور�ضوا 

كلامُهم في القلوب القا�سية، فلينها و�أزال ق�ساوتها. 
و�أما الآن فقد قيَّدت الأطماع �أل�سُنَ العلماء، ف�سكتوا، و�إن تكلَّموا لم ت�ساعد 
�أقوالهم �أحوالهم فلم ينجحوا، ولو �صدقوا وق�صدوا حق العلم لأفلحوا، فف�ساد 
الرعايا بف�ساد الملوك، وف�ساد الملوك بف�ساد العلماء، وف�ساد العلماء با�ستيلاء 
على  الح�سبة  على  يقدر  لم  الدنيا  حبُّ  عليه  ا�ستولى  ومن  والجاه،  المال  حب 

الأراذل؛ فكيف على الملوك والأكابر؟ والله الم�ستعان على كل حال"))).
فهذا كلام ناطق بمعاي�شة الغزالي لمجتمعه، و�إدراكه لم�شكلاته، ثم �إنه يقول 

هذا الكلام في كتابه )الإحياء( الذي هو د�ستور الت�صوُّف عنده.

معار�ضته للحكام ومقاومته الظالمين:

لم يكتفِ الغزالي بالقواعد النظرية في معاملة العلماء لل�سلاطين، بل زاد على 
ث عن �أخطائهم وتجاوزاتهم،  ذلك �أن ذكر �سلاطين ع�صره، وحكامه، وتحدَّ

)1( الم�صدر ال�سابق نف�سه : 139/2.
)2( الم�صدر ال�سابق نف�سه: 357/2.
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ودعا �إلى مقاومة كل ظلم، وردِّ كل ف�ساد، ثم لم يكتفِ بذلك -على خطورته- 
رًا وزاجرًا، فقد  �إلى الحكام محذِّ �أن كتب بقلمه، وموقعًا با�سمه  بل زاد عليه 
�أق�صاها  كتب لل�سطان )�سنجر بن ملك �شاه( الذي كان يحكم خرا�سان من 

�إلى �أق�صاها:
"�أ�سفًا! �إن رقاب الم�سلمين كادت تنق�ض بالم�صائب وال�ضرائب، ورقاب خيلك 

تنق�ض بالأطواق الذهبية"))).
ره  �أكبر ملوك ع�صره- ر�سالة ذكَّ وكتب �إلى )محمد بن ملك �شاه( -وكان 
ره عقاب الله وغ�ضبه، ولفت نظره �إلى �إ�صلاح المملكة))).  فيها بم�سئوليته، وحذَّ
�إلى )فخر الملك( وزير �سنجر، وقد جاء  ومن ر�سائله في هذا الباب ما كتبه 

فيها:
المجاعات  ب�سبب  خرابًا  �أ�صبحت  طو�س(  )مدينة  المدينة  هذه  �أن  "اعلم 
هك من ا�سفرائن ودامغان خافوا، وبد�أ الفلاحون  والظلم، ولما بلغ النا�س توجُّ
كانوا  لما  وا�ست�سمحوهم؛  المظلومين  �إلى  الظالمون  واعتذر  الحبوب،  يبيعون 
�أما  الإ�صلاح،  في  ون�شاط  للأحوال،  وا�ستطلاع  منك،  �إن�صاف  من  يتوقعون 
وقد و�صلت �إلى طو�س، ولم يرَ النا�س �شيئًا فقد زال الخوف، وعاد الفلاحون 
ع الظالمون،  والخبازون �إلى ما كانوا عليه من الغلاء الفاح�ش، والاحتكار، وت�شجَّ

وكل من يخبرك من �أخبار هذا البلد بخلاف ذلك، فاعلم �أنه عدوُّك. 
ب، وقد ن�صحت للعميد كثيًرا،  واعلم �أن دعاء �أهل طو�س بالخير وال�شر مجرَّ

ولكنه لم يقبل الن�صيحة، و�أ�صبح عبرة للعالمين ونكالًا للآخرين.

)1( ر�سائل الإمام الغزالي بالفار�سية )عن �أبو الح�سن الندوي: رجال الفكر والدعوة، �ص237(.
)2( المرجع ال�سابق نف�سه، �ص238.
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ة قا�سية، ولا يجر�ؤ عليها �إلا  اعلم يا فخر الملك! �أن هذه الكلمات لاذعة مُرَّ
من قطع �أملَه عن جميع الملوك والأمراء، فاقدرها قدرها، ف�إنك لا ت�سمعها من 

غيري..."))).
د نماذج لجهاد الغزالي و�إ�صلاحه في هذا الباب وحده، فمن لنا  هذه مجرَّ
الغزالي كانت  �أن مدر�سة  الذين يزعمون  والأوان،  الع�صر  بمثله من فلا�سفة 

�سبب ت�أخر الم�سلمين؟!
المنكر()))،  عن  والنهي  بالمعروف  )الأمر  كتاب  من  الثالث  الباب  اقر�أ  ثم 
تجد حديثًا عجبًا عن المنكرات الم�ألوفة في العادات: منكرات الم�ساجد، منكرات 
الأ�سواق، منكرات ال�شوارع، منكرات الحمامات، منكرات ال�ضيافة، المنكرات 
العامة، و�ستدرك �أي خبير كان بمجتمعه �إمامنا الغزالي، ولا تق�ضي العجب من 
لها، وخبرها، وعرفها، ذلك العبقري  هذه الإحاطة ب�أحوال المجتمع، ومتى ح�صَّ

ال�صوفي الخطير.
بل �إن من اللم�سات الاجتماعية العجيبة التي نحن في حاجة �إليها ما قاله عن 

غرور �أ�صحاب الأموال، فعدد فِرقَ المغرورين منهم، وجعل منها:
�أخرى، وربما  بعد  ون مرة  المال في الحج، فيحجُّ �إنفاق  "فرقة تحر�ص على 
تركوا جيرانهم جياعًا، ولذلك قال ابن م�سعود: في �آخر الزمان يكثر الحجاج 
محرومين  ويرجعون  الرزق،  في  لهم  ويب�سط  ال�سفر،  عليهم  يهون  �سبب،  بلا 
م�سلوبين، يهوي ب�أحدهم بعيره بين الرمل والقفار، وجاره م�أ�سور �إلى جنبه لا 

يوا�سيه..."))).

)1( الم�صدر ال�سابق نف�سه، �ص239.
)2( الإحياء: 335/2.

)3( الإحياء: 409/3. واقر�أ كل ما كتبه في هذا المو�ضوع لترى �أننا في حاجة لأن ن�سمع له، و�أن حديثه 
ينطبق على حالنا الآن بالقطع ب�أكثر مما كان ينطبق على ع�صره.
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بل نجد الغزالي ي�صل �إلى دخائل القلوب، فيرى �أن دار�س الطب والح�ساب 
وال�صناعات، وغيرها من المواد العلمية، �أو قل العلوم غير الدينية �أ�سلم عافية 

�ضون للاغترار بعلمهم))). من دار�سي العلوم الدينية، حيث يتعرَّ
بالطب  مثل  وي�ضرب  كفاية،  فر�ض  العلوم  درا�سة  يجعل  الذي  والغزالي 
ونحوه مما به قِوام الحياة -على حد تعبيره- والذي يقول: "لا يتمُّ الدين �إلا 
وي�سخر من معا�صريه قائلًا: "فكم من بلدة لي�س بها طبيب �إلا من  بالدنيا"، 
والذي  ل به �إلى تولي الأوقاف"،  �أهل الذمة... وما ذاك لأن الطب لي�س يُتو�صَّ
يقول: "... والملْك والدين تو�أمان، فالدين �أ�صل، وال�سلطان حار�س، وما لا �أ�صل 

له فمهدوم، وما لا حار�س له ف�ضائع..."))).
الإمام الجليل الذي هذا بع�ضُ قوله، كيف يقال )داعية ك�سل وخمول  هذا 

و�سبب تخلُّف وجمود(؟؟
نعوذ بالله من الخذلان.

)1( الإحياء: 380/3 – 408.
)2( الإحياء: 16/1 – 21. وميزان العمل: �ص328 وما بعدها.
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ل في خاتمته بع�ضَ ما عنَّ لنا من  و�أح�سب �أن من حقِّ البحث علينا �أن ن�سجِّ
ملاحظات، وما و�صلنا �إليه من نتائج:

• من 	 والتزييف،  والم�سخ،  للت�شويه،  ا  �ضً تعرُّ ب�أقلَّ  لي�س  الفكري  تاريخنا  �إن 
قد  ال�سيا�سي -على خطورته-  التاريخ  ت�شويه  �إن  بل  ال�سيا�سي،  تاريخنا 
الم�شوهين  �أ�صابع  تظهر  حيث  الفكر،  تاريخ  ت�شويه  من  خطرًا  �أقلَّ  يكون 
التاريخ  جانب  في  والب�صيرة  الب�صر  لذوي  الاختفاء-  حاولت  -مهما 
ال�سيا�سي، على حين يكون ك�شفها في جانب التاريخ الفكري، �أ�شدَّ �صعوبة 

و�أعظم ع�سرًا.
الغزالي  على  الحكم  تزييف  مجال  في  ر�أيناها  التي  ال�سل�سلة  حلقات  و�إن 
)�سلامة مو�سى(، )نقولا زيادة(، )�أدوني�س(، )�أنطونيو�س كرم( وتنبئ 

لا �شكَّ عن كثير.
• اخت�صارًا 	 واخت�صارها  الأمور  اختزال  هذا  ع�صرنا  في  الآفات  �آفة  �إن 

ت�صير  خطيرة،  ق�ضايا  في  دامغة  قاطعة  �أحكام  و�إعطاء  �سريعًا،  طائرًا 
ك�أنها م�سلمات �أو بدهيات.
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وكم من الم�سلمات التي �شاعت في ثقافتنا في حاجة �إلى مراجعة وت�صحيح،  	
في كل مجالات ثقافتنا، في التاريخ، في الفكر، في الفقه، في تاريخ الأئمة، 

في الأدب... �إلخ، والله الم�ستعان.
• قديم 	 داء  فهو  الغزالي،  منه  �شكا  ما  نف�س  هو  الع�صر  داءنا في هذا  �إن 

ولم  النظر  طريق  �سلكوا  "الذين  المعالمين  المتكاي�سين  داء  هو  جديد، 
الجهال،  رتبة  عن  وا  ترقَّ قد  كانوا  و�إن  الا�ستقلال،  رتبة  فيه  ي�ستكملوا 
ن لدرك �أمور  فون �إلى التكاي�س، والتعالم، و�إظهار التفطُّ �أبدًا مت�شوِّ فهم 
تتخيل العامة بُعدها، وينفرون عنها، لا �سيما �إذا ن�سب ال�شيء �إلى م�شهور 
طوائف  من  فكم  به،  الت�شبُّه  �إلى  المت�شوف  الطبع  على  فيغلب  بالف�ضل، 
ر�أيتهم اعتقدوا مح�ض الكفر تقليدًا لأفلاطون و�أر�سطاطالي�س وجماعة 

من الحكماء قد ا�شتهروا بالف�ضل!!
وداعيهم �إلى ذلك التقليد، وحب الت�شبه بالحكماء، التحيز عمن يعتقدون  	

�أنه في الذكاء والف�ضل دونهم))).
يظنون  ن  عمَّ التميز  و�إظهار  والتكاي�س،  التعالم،  حب  دا�ؤنا:  هذا  	�ألي�س 

�أنهم دونهم في الذكاء؟؟
• مناه يعتبر مثالًا للتوازن، الذي يريده الإ�سلام، 	 �إن الغزالي في �ضوء ما قدَّ

الروحي،  الجانب  بين  يجمع  حيث  الحياة،  هذه  في  الم�سلم  للإن�سان 
العقل،  �إعمال  �إلى  يدعو  فهو  بينهما،  ويمزج  العملي،  المادي  والجانب 
و�صلة  يكون  ذلك  كل  ثم  الدنيا،  الحياة  هذه  ف�إعمار  فالعمل،  بالعلم، 

وو�سيلة �إلى الحياة الآخرة.

)1( الغزالي: ف�ضائح الباطنية: �ص35.
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• فالت�صوُّف عنده لا يكون �إلا على منهاج ال�شريعة، ولي�س ممن يقول: "�إن 	
الحقيقة خلاف ال�شريعة، �أو البديل لها".

• وا�ستخلاف الله 	 الأر�ض،  الإن�سان على هذه  دور  �إلى  دائمًا  ن  متفطِّ وهو 
له فيها ليعمرها، ولذلك لا يتردد في �أن يعلن �أن منهج ال�صوفية لو اتبعه 
كل النا�س لخرب العالم، وهو -بالقطع- لا يريد للعالم �أن يخرب؛ بدليل 
دعوته الدائمة في كتبه )ال�صوفية( �إلى العلم والعمل، وتذكيره الدائم ب�أن 
العلم وال�صناعات والحرف التي بها قِوام العاَمل من فرو�ض الكفايات، 
ثم بدليل �آخر حيث بَّني -وهو ي�صنف النا�س- �أن �أف�ضلهم ال�صنف الذي 
ى الدارين حقهما، وعمل على �إعمار هذه الحياة؛ ا�ستجابة لأمر الله،  وفَّ

و�إح�سانًا لا�ستخلافه في الأر�ض.
• �إن المكا�شفة عنده لي�ست بديلًا للعقل، بل لا يمكن �أن يدخل �أو ي�صل �إلى 	

لون من العلوم بطريق  له الأوَّ �أول طريق المكا�شفة، �إلا بعد تح�صيل ما ح�صَّ
البحث والنظر والبراهين العقلية.

• �أن يكون على ما كان 	 �إلا  للم�سلم  يريد  يبتدع طريقًا، ولا  الغزالي لم  �إن 
عليه ال�سلف ال�صالح من ال�صحابة ر�ضوان الله عليهم والتابعين.

ف�إن قيل: �إنهم لم ي�سلكوا طريق المجاهدة، والخلوة والعزلة، والتخلية ثم  	
التحلية، كما و�صفه الغزالي، قلنا: نعم، لم ي�ؤثر عنهم ذلك؛ لأنهم كانوا 
ر الله وق�سم لهم، على الحال التي ي�صل �إليها -في النهاية- من  كما قدَّ
�أي  �إذًا؟؟  الطريق  فلماذا  الغزالي،  و�صفه  كما  ال�صوفية  طريق  ي�سلك 

كانوا �أ�صحاء!! فلماذا الا�ست�شفاء.
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• لي�س هناك مجال لاعتذار بع�ض الباحثين))) عن الغزالي، ب�أن كتبه ينبغي 	
�أن تُقر�أ وتنقد في �ضوء معارف ع�صره، و�أن توزن بموازين وقته، ولا توزن 
�صفوف  من  الغزالي  يُخرج  حيث  الحديثة،  العلمية  المكت�شفات  بموازين 
العلماء والحكماء، �أئمة الفكر والابتكار والاختراع؛ لأن العلمَ عنده طاعة 

، ومن ع�صاه فهو جاهل. وعبادة، فمن خ�شي الله فهو عاِمل
لي�س الغزالي في حاجة �إلى هذا الاعتذار، ولا يَقبل �أن نعتذر عنه بهذا القول، 
فلو بعث  الآن لقال ما قال، ولكان ر�أيه في ه�ؤلاء العلماء والمخترعين هو 
بعينه الذي قاله في القرن الخام�س الهجري؛ ذلك �أنه يرى -وهو الحق- العلم 
والاختراع و�سيلة ولي�س غاية في ذاته، و�أن �صاحب هذا العلم، وهذا الفكر ما لم 
يظفر بالطريق ال�سليم، ويظل على وعي دائمًا ب�أن هذا كلَّه لله وفي �سبيل الله، 

فهو �إذًا من الخا�سرين، �أي من الجاهلين.
ذلك �أن "الإنجاز الح�ضاري في الإ�سلام �إلى غاية �أكبر، ويك�شف في الوقت 
ه عن ا�ستخدام طاقاته  ذاته )�أخلاقية( لا تجدها في �سائر الح�ضارات، ت�صدُّ
لا  التي  البعيدة،  ال�شريفة،  الغاية  الذي تحتِّمه هذه  الطريق  وقدراته في غير 

تقف عند حد))).
وما �أ�صدق قول الغزالي في التعبير عن هذا المعنى: "مهما �سمعت �أمرًا غريبًا 
من �أمور الدين جحده �أهل الكيا�سة في �سائر العلوم، فلا ينفك جحودهم عن 

قبوله، �إذ محال �أن يظفر �سالك طريق ال�شرق بما في الغرب"))).

)1( طه عبد الباقي �سورر: الغزالي، �ص129.
)2( عماد الدين خليل: حول عادة ت�شكيل العقل الم�سلم، �ص135.

)3( عن طه عبد الباقي �سرور: الغزالي، �ص130.
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حرية الفكــــر:

و�أَدَ حرية  الذي  و�أنه  الفكر الحر؟  ب�أنه �ضد  يُتهم  الغزالي حتى  ماذا �صنع 
الفكر؟

ر�أي  �أن يجهر كل �صاحب  ومبناها  �ألي�س معناها  الفكر؟  ما مفهوم حرية 
بر�أيه؟ فماذا �صنع الغزالي غير هذا؟ �إنه كان �صاحب ر�أي حر، جهر به ولم 
يخ�شَ �شيئًا، كان �صاحب ر�أي حر، وفكر م�ستقل، ومنهج م�ستقل، في المعرفة، 

وفي الكون، وفي ال�سلوك، وفي ال�سيا�سة، وفي الاجتماع.
الفقهاء  ونازل  الفلا�سفة،  فنازع  الميادين )بر�أيه الحر(  نا�ضل في كل هذه 
وهاجم ال�صوفية، و�أبطل الباطنية والتعليمية، وك�شف غرور المغرورين بعلمهم، 

وف�ضح غرور المغرورين ب�صلاحهم وعباداتهم.
كيف يقال: �إنه عدو لحرية الر�أي؟

ا عليه �أن ينهزم �أمام مناوئيه و�أن ين�سحب �أمام معار�ضيه،  هل كان مفرو�ضً
و�أن يف�شل �أمام مخالفيه حتى يقال: �إنه رجل الر�أي الحر؟

لم���اذا �إذا انه���زم الكف���ر والإلحاد ي����صرح ال�صارخ���ون، ويول���ول المولولون: 
واح�سرتاه، �ضاع الر�أي وحرية الر�أي؟

هذه  في  والدار�سين  رين  المفكِّ وانحراف  الأ�سف-  -مع  العلماء  تحيُّز  �إنَّ 
ومع  الأفاعيل،  بمخالفيهم  المعتزلة  يفعل  بيان،  �إلى  يحتاج  لا  وا�ضح  الق�ضية 
ذلك لا تجد عليهم نكيًرا ولا لائمًا، وتخلع عليهم �أو�سمة )الفكر الحر( والاتجاه 

العقلاني و)الا�ستنارة العقلية(.
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كيف يقال: �إنه عدو لحرية الر�أي؟
�ض  تعرَّ لقد  الر�أي..  الر�أي، وحرية  �أعداء  ي�شكو من  �أن  له  يحقُّ  الذي  وهو 
لهجوم �ساحق ا�ستُخدِم فيه ما يجوز وما لا يجوز من الأ�سلحة، واتُّهم بالكفر 
ت عليه الآراء  رت عليه الكتب، ودُ�سَّ وبغير الكفر، وا�ستُعدِي عليه الحكام، وزُوِّ

والأفكار في كتبه، ف�صبر و�صابر.
لقد جاهد الغزالي بقلمه، ونا�ضل بل�سانه، وقاتل بفكره، لم يكن �صاحب تاج 

و�صولجان، ولا �صاحب �شرطة وجند، وكل ما كان يملكه قلم ور�أي.
دونه  هم  فلماذا  مثلهم،  بخ�صومه  يفتك  ولم  المعتزلة،  فعله  ما  يفعل  لم 

�أ�صحاب الر�أي الحر، والفكر الحر؟
و�أنهم  ب�أنهم تجربة ا�شتراكية رائدة،  القرامطة وجدوا من ي�صفهم  �إن  بل 

�أ�صحاب ر�أي ومنهج و�إ�صلاح.
الزعماء  للمخالفين من  الاغتيال  �سنة  �سنَّ  �أول من  كانوا  الذين  القرامطة 
والقادة، ثم قتلوا وقاتلوا، و�سفكوا الدماء، وقطعوا الطريق، ونهبوا الحجيج، 
وا�ستباحوا الأموال والن�ساء، وقاموا ب�أب�شع مجزرة عرفها التاريخ في حرم الله 
بئر زمزم بالجثث،  والعاكفين، وردموا  بالطائفين  التروية، ففتكوا  يوم  الآمن 

وك�سروا الحجر الأ�سود ثم خطفوه، وخلعوا باب الكعبة وميزابها.
ه�ؤلاء الذين فعلوا كل هذا �أ�صحاب فكر حر ور�أي حر؛ بل لأنهم فعلوا كل هذا 
وهم �أ�صحاب ر�أي حر وفكر حر، �إلى �آخر ما ي�صفونهم به من  وا �أن ي�سمُّ ا�ستحقُّ

�ألقاب التعظيم والتبجيل.
ة الإ�سلام بالر�أي الحر والفكر الحر، فلما يفرغ خفافي�ش الظلام  وي�أتي حجَّ
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ويك�شف دهاقين الإلحاد، يقولون: "و�أد الغزالي حرية الفكر". 
يا قومنا: تعالوا �إلى كلمة �سواء!! ب�أي �شيء و�أد الغزالي حرية الفكر؟ هل كان 

معه �سلاح غير الفكر؟
الإلحاد  و�إن  النقد،  يثبت عند  المزيَّف لم  الفكر  �إن  تقولون الحقيقة؟  لم لا 

الماكر لم يثبت عن اللقاء.
ب�أنه  ويتَّهمونه  يهاجمونه  الذين  عقل  لو  ع�صرنا(  )بلغة  الغزالي  كان  لقد 
)�سلبي( �ضد الفكر الحر والر�أي الجريء، و�أنه �صاحب المدر�سة الرجعية التي 

�أدت �إلى تخلف العالم الإ�سلامي، وانحطاطه.
كان الغ���زالي )ثائ���رًا( بالمفه���وم ال�صحي���ح للث���ورة، �أعني )التغير�ي�(، كان 
الغ���زالي )ثائ���رًا( ولكن���ه لم يك���ن )انقلابيً���ا(، كان ثائ���رًا بغي���ةَ التغيير، ولا 
يعني���ه )الا�ستبدال(، كان ثائ���رًا يعنيه تغيير النفو�س لا ا�ستب���دال الأ�شخا�ص، 
وا  ُ ُ مَ���ا بِقَوْمٍ حَتَّى يُغَِّري ا بقوله تعالى: {�إِنَّ الَله لَا يُغَِّري كان الغ���زالي م�ؤمنً���ا حقًّ
مَ���ا بِ�أَنْفُ�سِ���هِمْ}))). كان الغ���زالي ثائرًا ولكنها ثورة العلم���اء الربانيين، لا ثورة 

الانقلابيين الا�ستغلاليين.
�أن ت�ستخدم عقلها  �إلى  الأمة  الذي دعا  العظيم  الإمام  �أن هذا  ومن عجب 
ولا ت�ستعير عقل غيرها، و�أن تفكر لنف�سها ولا يفكر لها غيرها، و�أن ت�ستخدم 
بل�سان  تتمتم  ولا  بل�سانها  تنطق  و�أن  غيرها،  �أ�سلوب  على  تعتمد  ولا  �أ�سلوبها 

غيرها.

)1( الرعد: 11.
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الم�ستنير  والعقل  الأ�صيل  الفكر  �إلى  دعا  الذي  الإمام  هذا  �أن  عجب  ومن 
، يو�صم ب�أنه عدو العقل مثبِّط للفكر. والذهن الم�ستقلِّ

قًا كل التوفيق، و�صادقًا كل ال�صدق، ودقيقًا كل الدقة،  وقد كان الغزالي موفَّ
ى كتابه )�إحياء علوم الدين(، فالإحياء هو �إعادة الروح �إلى الج�سم،  حينما �سمَّ
فقد كانت علوم الدين موجودة قبل الغزالي و�أيام الغزالي، ولكنها كانت جامدة 

بلا روح، فقدت الغاية، فقدت الإخلا�ص الذي يُبغَى به وجه الله.
ه �إليه الغزالي، فكل هذه العلوم، وكل هاتيك الم�ؤلفات، وكل  وهذا هو الذي تنبَّ
هذه الم�صنفات، ما لم يلحظ في �إن�شائها وبنائها، �أنها لغاية بعدها، �أنها طريق 
يو�صل �إلى النجاح والآخرة، فلا معنى لها ولا قيمة لها، وتكون ج�سدًا بلا روح، 

وهذا ما �أدركه الغزالي، فعمل على �إحيائها.

ما �أ�شبه الليلة بالبارحة:

�صوته  ف�سُمِع  الإ�سلامي،  التيار  �أمام  فُرجة  وظهرت  فر�صة  لاحت  كلما 
)المتمرك�سين(  الكذابين من  الممخرقين  �أمر  يفت�ضح  نوره،  و�سطع  ر�أيه  وظهر 
فين،  ف، احذروا المتطرِّ بين(، ولذا ي�صرخون: هاكم التطرُّ بين( و)المتغرِّ و)المغرَّ
ا، حتى يكتموا  ون �أن�صار الإ�سلام و�أ�صحاب الفكر الإ�سلامي دعًّ ولا يزالون يدعُّ
�أ�صواتهم، فتتوتر الأع�صاب، وتثور النفو�س، وتغلي الدماء في عروقهم، ويندفع 
والثبور  بالويل  ال�صائحون  ي�صيح  وعندها  الأخطاء،  لبع�ض  رين،  المتهوِّ بع�ض 

وعطائم الأمور.
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القلم  ا، لترك لأ�صحاب  الر�أي حر حقًّ �أن  �أن حرية الفكر حقيقية، ولو  ولو 
الإ�سلامي والر�أي الإ�سلامي والفكر الإ�سلامي والمنبر الإ�سلامي مجال ومكان، 

وعندها �سنقبل النتيجة للإ�سلاميين �أو عليهم.
�أن يكون �شعارهم الحرية كل الحرية للمتمرك�سين والمتغربين ولا حرية  �أما 
لغير المتمرك�سين والمتغربين! فهذا ��شأنهم، لكن ما �أظن عاقلًا ي�سمي هذه حرية 

ر�أي.
وبقي �أن نقول �أخيًرا:

 . �إلا المع�صوم  كان الغزالي يخطئ وي�صيب، وكل ب�شر يخطئ وي�صيب 
خير  والم�سلمين  الإ�سلام  عن  الله  وجزاه  الغزالي،  �إمامنا  عن  الله  ور�ضي 
والماكرين  القديم،  في  عليه  والحاقدين  الحا�سدين  عن  الله  وعفا  الجزاء، 

والمتطاولين عليه في الحديث.
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�أولًا م�ؤلفات الإمام الغزالي:

	�إحياء علوم الدين.  )1
المكتبة التجارية الكبرى، م�صر )دون تاريخ(. 	-

الاقت�صاد في الاعتقاد.  	)2
مكتبة ومطبعة م�صطفى البابي الحلبي، م�صر )1385هـ - 1966م(. 	-

تهافت الفلا�سفة.  	)3
)تحقيق الدكتور/ �سليمان دنيا -رحمه الله- دار المعارف بم�صر، )دون تاريخ(. 	-

ف�ضائح الباطنية.  	)4
)بتحقيق الدكتور/ عبد الرحمن بدوي(. المتحدة للتوزيع – بيروت )1383هـ -  	-

1964م(.
الق�سطا�س الم�ستقيم. 	)5

)بتحقيق الأب فيكتور �شلحت الي�سوعي(. الطبعة الكاثوليكية، بيروت، 1959م. 	-
الم�ست�صفى.  	)6

المطبعة الأميرية ببولاق، 1322هـ. 	-
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الم�شكاة. 	)7
الجندي،  مكتبة  العوالي(.  الق�صور  بعنوان:  للغزالي  ر�سائل  مجموعة  )�ضمن  	-

بالح�سين، بم�صر، 1390هـ - 1970م.
معيار العلم.  	)8

دار الأندل�س، بيروت، 1964م. 	-
المنقذ من ال�ضلال. 	)9

بعابدين  الحديثة،  الكتب  دار  محمود(.  الحليم  عبد  الدكتور/  )بتحقيق  	-
بالقاهرة، )دون تاريخ(.

ميزان العمل.  	)10
)بتحقيق الدكتور / �سليمان دنيا – رحمه الله -( دار المعارف، بم�صر، 1964م. 	-

ثانيًا: م�اصدر ومراجع:

)الحفيد(. ر�شد  بن  محمد  الوليد  �أبو  القا�ضي  ر�شد:  • ابن 
11( تهافت التهافت. 

)بتحقيق وتقديم الدكتور/ �سليمان دنيا( دار المعارف، القاهرة، 1980م. 	-
طالبي(. عمار  د.  )بتحقيق  العربي  ابن  بكر  �أبو  • القا�ضي 

	�آراء �أبي بكر ابن العربي الكلامية )العوا�صم من القوا�صم(. )12
ال�شركة الوطنية للن�شر والتوزيع، الجزائر، 1981م. 	-

الهندية. القارة  – فخر  الداعية  – العلامة  الندوي  الح�سن  • �أبو 
رجال الفكر والدعوة في الإ�سلام.  	)13

دار القلم، الكويت، 1394هـ - 1974م. 	-
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التفتازاني. الغنيمي  الوفا  �أبو  	•
ف الإ�سلامي.  مدخل �إلى الت�صوُّ 	)14

دار الثقافة، بالفجالة، بالقاهرة، 1979م. 	-
كرم. �أنطونيو�س  • د. 

15(	 العرب �أمام تحديات التكنولوجيا. 
�سل�سلة �شهرية ت�صدر عن المجل�س الوطني للثقافة بالكويت، رقم )59( محرم/  	-

�صفر 1403، نوفمبر 1982.
الح�سن. بن  الرحيم  عبد  الدين  جمال  • الإ�سنوي: 

16(  طبقات ال�شافعية. 
بغداد،  بالعراق،  الأوقاف  ديوان  الجيوري(.  الله  عبد  الدكتور/  )بتحقيق  	-

1399هـ.
الله. عبد  �أبو  المحا�سبي  �أ�سعد  بن  • الحارث 

17(  ر�سالة الم�ستر�شدين.
ة(. مكتب المطبوعات الإ�سلامية، بحلب،  �أبو غدَّ )بتحقيق ال�شيخ/ عبد الفتاح  	-

1384هـ - 1964م.
الألو�سي. ح�سام  • د. 

18(  درا�سات في الفكر الفل�سفي الإ�سلامي. 
الم�ؤ�س�سة العربية للدرا�سات والن�شر، بيروت، 1400هـ - 1980م. 	-

و�آخر.. محمود،  �أحمد  ح�سن  • د. 
19( العالم الإ�سلامي في الع�صر العبا�سي. 

دار الفكر العربي بالقاهرة، 1980م. 	-
�أنيكول�سون. • رينولد 
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ف الإ�سلامي وتاريخه )ترجمة �أبو العلا عفيفي(.  في الت�صوُّ 	)20
لجنة الت�أليف والترجمة والن�شر، القاهرة، 1388هـ - 1969م. 	-

الله. رحمه  دنيا  �سليمان  • الدكتور/ 
التفكير الفل�سفي الإ�سلامي.  	)21

بالدار  الر�شاد  مكتبة  توزيع  1967م.   - 1387هـ  بم�صر،  الخانجي  مكتبة  	-
البي�ضاء، المغرب.

الحقيقة في نظر الغزالي.  	)22
دار المعارف بم�صر، 1971م. 	-

�سرور. الباقي  عبد  • طه 
الغزالي.. �سل�سلة )اقر�أ( رقم 31..  	)23

دار المعارف بم�صر، دي�سمبر 1955م. 	-
بدوي. الرحمن  عبد  • د. 

م�ؤلفات الغزالي..  	)24
وكالة المطبوعات، بالكويت، �سنة 1977م. 	-
الأكبر. الأ�ستاذ  محمود..  الحليم  عبد  • د. 

التفكير الفل�سفي في الإ�سلام..  	)25
مكتبة الأنجلو الم�صرية بالقاهرة، 1964م. 	-

الديب.  العظيم  عبد  • د. 
الغزالي و�أ�صول الفقه. 	)26

المئوية  الذكرى   - الغزالي  )الإمام  بعنوان  التذكاري(  بالكتاب  من�شور  )بحث  	-
التا�سعة لوفاته(. جامعة قطر، الدوحة 1406هـ - 1986م.



101

	�إمام الحرمين )حياته وع�صره - �آثاره وفكره(.  )27
دار القلم، الكويت، 1401هـ - 1981م. 	-

بركة. الله  عبد  الفتاح  عبد  • د. 
الإمام الغزالي وتوجيهه الاجتماعي.  	)28

المئوية  الذكرى   - الغزالي  )الإمام  بعنوان  التذكاري(  الكتاب  �ضمن  )بحث  	-
التا�سعة لوفاته(. جامعة قطر، الدوحة، 1406 - 1986م.

ف والأخلاق.  في الت�صوُّ 	)29
دار القلم، الكويت، 1403هـ - 1983م. 	-

يو�سف. بن  الله  عبد  الملك  عبد  الجويني،  الحرمين  • �إمام 
30( الغياثي 

)بتحقيق د. عبد العظيم الديب(.  	-
مكتبة وهبة، دار التراث، القاهرة، 1401هـ. 	-

ال�شمالي. عبده  • د. 
دار�سات في تاريخ الفل�سفة العربية الإ�سلامية. 	)31

دار �صادر، بيروت، 1399هـ - 1979م. 	-
الكافي. عبد  بن  علي  بن  الوهاب  عبد  الدين  تاج  • ال�سبكي: 

طبقات ال�شافعية الكبرى.  	)32
)بتحقيق محمود الطناحي وعبد الفتاح الحلو(، مطبعة عي�سى الحلبي و�شركاه،  	-

القاهرة، 1386هـ - 1967م.
خليل. الدين  عماد  • د. 
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حول �إعادة ت�شكيل العقل الم�سلم. 	)33
�سل�سلة كتاب الأمة رقم 4 )�سل�سلة ف�ضيلة ت�صدر عن رئا�سة المحاكم ال�شرعية  	-

بدولة قطر(. الدوحة، رم�ضان، 1403هـ.
ريان. �أبو  علي  محمد  • د. 

تاريخ الفكر الفل�سفي في الإ�سلام..  	)34
دار المعرفة الجامعية، بم�صر، الإ�سكندرية، 1983م. 	-

قا�سم. محمود  • د. 
الإمام عبد الحميد بن بادي�س. 	)35

دار المعارف بم�صر، 1977م. 	-
درا�سات في الفل�سفة الإ�سلامية. 	)36

دار المعارف، بم�صر، 1967م. 	-
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من �أعمــال العـلّامــة المـحقق

عبد العظيم محمود الدّيب
رحمه الله تعالى

)1348 – 1431 هـ  / 1929 – 2010 م(

�أولًا: في التحقيق و�أ�صول الفقه – )من تراث �إمام الحرمين 
الجويني(  

1( البرهان في �أ�صول الفقه . في مجلدين كبيرين
• طبعة �أولى – مطابع الدوحة الحديثة – على نفقة �أمير دولة 

قطر – 1399 هـ.
طبعة ثانية – توزيع دار الأن�صار بالقاهرة – 1401 هـ. 	•

طبعة ثالثة – �إخراج جديد، مع مزيد من التحقيقات  	•
والتعليمات – دار الوفاء– بالمن�صورة 1412 هـ .

طبعة رابعة – دار الوفاء بالمن�صورة 1418 هـ – 1997 م. 	•
– دار المنهاج للن�شر والتوزيع – جدة – )ي�صدر  خام�سة  طبعة  	•

قريباً �إن �شاء الله(.
 

2( الغياثي )غياث الأمم في التياث الظلم(– من �أجلّ ما كُتب في الفكر 
ال�سيا�سي الإ�سلامي

طبعة �أولى – مطابع الدوحة الحديثة – على نفقة  دولة قطر–  	•
1400 هـ.
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طبعة ثانية – القاهرة – توزيع مكتبة وهبة، ودار التراث، ودار  	•
الوفاء – 1401 هـ.

طبعة ثالثة – جدة – دار المنهاج للن�شر والتوزيع – 1431 هـ. 	•

3( الدرة الم�ضية فيما وقع فيه الخلاف بين ال�شافعية والحنفية  
�صدر الق�سم الأول عن �إدارة �إحياء التراث الإ�سلامي بالدوحة  	•

1406هـ 1986م. 
الق�سم الثاني )ي�صدر قريباً �إن �شاء الله(. 	•

4( نهاية المطلب في دراية المذهب 21 مجلد
طبعة �أولى – جدة – دار المنهاج للن�شر والتوزيع – 1428هـ. 	•

طبعة ثانية – م�صححة ومزيدة – جدة – دار المنهاج للن�شر  	•
والتوزيع – 1431 هـ.

طبعة  ثالثة – جدة – دار المنهاج للن�شر والتوزيع )ي�صدر قريباً  	•
�إن �شاء الله(.

5( م�سائل عبد الحق بن هارون ال�صقلِّي لإمام الحرمين و�إجابته 
عنها. )ي�صدر قريباً، �إن �شاء الله(. 

6( �إمام الحرمين: )حياته وع�صره(
طبعة �أولى – دار القلم بالكويت – 1401 هـ – 1981م.  	•
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7( فقه �إمام الحرمين )خ�صائ�صه و�آثاره( 
طبعة �أولى –�إدارة �إحياء التراث الإ�سلامي بالدوحة – 1405هـ  	•

– 1985م. 
طبعة ثانية – دار الوفاء – م�صر 1409 هـ – 1988م.  	•
طبعة ثالثة – دار المنهاج – جدة 1432هـ – 2011م.  	•

8( رعاية العرف عند �إمام الحرمين:
ن�شر عام 1982م. حولية كلية ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية –  	•

جامعة قطر – العدد الثاني

9( الغزالي و�أ�صول الفقه
ن�شر �ضمن الكتاب التذكاري )الإمام الغزالي( الذي �أ�صدرته  	•
جامعة قطر، احتفالًا بالذكرى الم�ؤوية التا�سعة لوفاته )1406 

هـ – 1986م(.

10( العقل عند الأ�صوليين.
بحث علمي منهجي يثبت �أن ما يتردد في كتب الأ�صول من �أن  	•

المعتزلة وال�شيعة يحكمون العقل، لا �أ�صل له.
حولية كلية ال�شريعة – جامعة قطر – العدد الخام�س – 1408  	•

هـ 1987 م. 
طبعة ثانية – دار الوفاء بالمن�صورة 1412 هـ 1992م.  	•
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11( العقل عند الإمام الغزالي.
حولية كلية ال�شريعة بجامعة قطر – 1408 هـ – 1988م. 	•

12( الإمام الغزالي كما عرفته.
قدّم �أ�صل هذا الكتاب �إلى ملتقى الفكر الإ�سلامي الحادي  	•

والع�شرين بالجزائر )1408 هـ – 1987م(.
طبعة �أولى – دار دون – القاهرة – 2012م. 	•

ثانيا: في  التاريخ  والثقافة  و الح�اضرة  )الت�أليف(:

13( �أبو القا�سم الزهراوي – �أوّل طبيب وجرّاح في العالم. 
وتُعتبر هذه �أول درا�سة عن هذا النابغة، نابغة الطب والإ�سلام 

)�أعدت �سنة 1963م(. 
دار الأن�صار بالقاهرة – 1399 هـ 1979م. 	•

طبعة ثانية – دار القلم بالكويت – 1404 هـ – 1984 م. 	•
طبعة  ثالثة – دار دون – القاهرة – 2012م. 	•

14( فري�ضة الله في الميراث والو�صية. 
طبعة �أولى – دار الأن�صار بالقاهرة – 1398هـ – 1978م.  	•
طبعة ثانية – دار الأن�صار بالقاهرة – 1400 هـ – 1980م. 	•

طبعة ثالثة – مكتبة الأق�صى بالدوحة – قطر – 1405 هـ –  	•
1985م. 
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15( المنهج في كتابات الغربيين عن التاريخ الإ�سلامي. 
طبعة �أولى – �سل�سلة كتاب الأمة – العدد رقم 27 – ربيع الآخر  	•

1411 هـ. 

16( نحو ر�ؤية جديدة للتاريخ الإ�سلامي:   
طبعة �أولى –دار الب�شير – عمان – الأردن – 1414 هـ –  	•

1994م. 
طبعة ثانية – توزيع: مكتبة وهبة، دار الوفاء – 1418 هـ –  	•

1997م. 

17( الإخوان الم�سلمون والعمل ال�سري والعنف )قراءة منهجية 
علمية(. 

طبعة �أولى –دار الوفاء – المن�صورة – 1426 هـ – 2006م.  	•
طبعة ثانية – دار دون – القاهرة – 2012م. 	•

 
18( ببلوغرافيا كاملة لأعمال الم�ست�شرقين في ن�شر التراث )مع درا�سة 

تحليلية(.
ي�صدر قريباً �إن �شاء الله.  	•

19( جنوب ال�سودان و�صناعة الت�آمر �ضد ديار الإ�سلام. 
ن�شر عام 1964م. 	•

–   1413 هـ – 1993م.  الطبعة الأولى – دار الأن�صار بالقاهرة  	•
الطبعة الثانية – مكتبة الأق�صى بالدوحة – قطر – 1405 هـ –  	•

1985م.  
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20( الر�سول – �صلى الله عليه و�سلم – في بيته.
�أحد بحثين قدما للم�ؤتمر العالمي الثالث لل�سيرة وال�سنة )الدوحة  	•

– محرم 1400 هـ – نوفمبر 1979م(.
�صدر �ضمن بحوث الم�ؤتمر – المجلد الخام�س – بحث رقم 4. 	•
طبع م�ستقلاًّ – دار الوفاء بالمن�صورة – 1412 هـ – 1992م. 	•

21( جمع ال�سنة وت�صنيفها بوا�سطة  الحا�سب الآلي:
قُدّم للم�ؤتمر العالمي الثالث لل�سيرة وال�سنة )الدوحة – محرم  	•

1400 هـ – نوفمبر 1979م(. 
�صدر �ضمن بحوث الم�ؤتمر – المجلد ال�ساد�س – بحث رقم 8،  	•
)ترجم �إلى التركية، بوا�سطة الدكتور عبدالله �آيدنلي �أ�ستاذ 

الحديث بجامعة �أتاتورك، ون�شرته مجلة ديانة – مار�س �سنة 
1984م(.

22( )الكومبيوتر( حافظ ع�صرنا. )نحو مو�سعة �شاملة للحديث 
النبوي ال�شريف(. 

م�شروع مف�صل لدور الكومبيوتر في �إنجاز مو�سوعة ال�سنة  	•
الم�شرفة، ومو�سوعة الرجال، والجمع الم�ستق�صي لل�سنة. 

قُدّم �إلى مجل�س �إدارة مركز بحوث ال�سنة وال�سيرة بجامعة قطر  	•
في 1403/8/24هـ 1983/6/5م، ثم نوق�ش في الم�ؤتمر العالمي 

الرابع لل�سنة وال�سيرة المنعقد بالأزهر )1404 هـ – 1984 م(. 
حولية مركز بحوث ال�سنة وال�سيرة بجامعة قطر – 1405 هـ –  	•

1985م. 
طبع م�ستقلاًّ – دار الر�سالة ببيروت – 1409 هـ – 1989م.  	•
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23( الم�ست�شرقون والتاريخ الإ�سلامي:
م�ؤتمر )الم�ست�شرقون والإ�سلام الأول( ب�أعظم جرى – الهند –  	•

فبراير 1982م. 
مجلة البعث الهندية – عدد خا�ص ب�أبحاث الم�ؤتمر، رم�ضان  	•

و�شوال 1402 هـ يوليو و�أغ�سط�س 1982م. 

24( لغة القر�آن... ماذا يراد بها؟
ملتقى الفكر الإ�سلامي الثامن ع�شر بالجزائر – 1404 هـ –  	•

1984 م مع مقدمة عن ال�صحوة الإ�سلامية والغزو الثقافي. 
ن�شر �ضمن �أبحاث الم�ؤتمر.  	•

25( الزبير بن العوام )الثروة والثورة(
بحث نموذجي لما نرجوه وندعو �إليه من تحقيق �أخبار التاريخ  	•

الإ�سلامي.
حولية كلية ال�شريعة – جامعة قطر – العدد الثالث – 1404 هـ  	•

1984م.
– مكتبة ابن تيمية بالبحرين 1406 هـ – 1986م.  �أولى  طبعة  	•

26( الم�ست�شرقون والتراث.
بحث منهجي �إح�صائي عن قيمة عمل الم�ست�شرقين بالتراث.  	•

حولية كلية ال�شريعة – جامعة قطر – 1405 هـ – 1985م. 	•
– مكتبة ابن تيمية بالبحرين – 1406 هـ – 1986م.  �أولى  طبعة  	•

– دار الوفاء بالمن�صورة 1408 هـ 1988م.  ثانية  طبعة  	•
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– دار الوفاء بالمن�صورة 1413 هـ 1992م.  ثالثة  طبعة  	•

27( المنهج عند الم�سترقين. 
قُدّم �إلى ندوة )البحث العلمي في الدرا�سات الإ�سلامية(. 	•

كلية الدعوة – طرابل�س – ليبيا – يوليو 1989م.  	•
ن�شر بحولية كلية ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية – جامعة قطر  	•

– 1409 هـ 1989م. 

28( الحوار والتعددية في الفكر الإ�سلامي. 
حولية كلية ال�شريعة بجامعة قطر – 1411 هـ – 199م.  	•

–  1996م.  طبعة �أولى – دار الوفاء بم�صر – رقم 20–1417 هـ  	•

29( التبعية الثقافية )و�سائلها ومظاهرها(.
قدم �إلى ندوة الثقافة العربية – الواقع و�آفاق الم�ستقبل –  	•

الدوحة – قطر – �شوال 1413 هـ – �إبريل 1993م.
طبعة �أولى – دار الوفاء – م�صر – رقم 19–1417 هـ – 1996م.  	•

30( علم اختلاف الفقهاء المفهوم – الا�سباب – الن��شأة – المنهج. 
ندوة تدري�س القانون واحتياجات المجتمع القطري – �شعبان  	•

1416 هـ دي�سمبر 1995م. 

31( من �أخبار يزيد بن معاوية: تمحي�ص وتدقيق و�إن�صاف.
مجلة مركز بحوث ال�سنة وال�سيرة – العدد التا�سع 1418 هـ  	•

1997م. 
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32( من الت�صحيف والتحريف.
مجلة �آفاق التراث والتربية – مركز جمعة الماجد للثقافة  	•

والتراث – العدد ال�ساد�س ع�شر – �شوال �سنة 1417 هـ فبراير 
1997م. 

33( من �أخبار عثمان مع �أبي ذر: تمحي�ص و�إن�صاف. 
)ي�صدر قريباً(. 	•
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صديقنا قارئ هذا الكتاب..

�أنها  من  واثقون  �أ�شياء،  عدة  على  نتفق  دعنا  الكتاب  تغلق  �أن  قبل 
علينا،  بها  الله  �أنعم  درّة  القراءة  �أن  على  نتفق  دعنا  �ستر�ضيك.. 
وهي  للبع�ض-  يمنحها  لم  -والتي  المميزة  اللذة  تلك  �إياها،  ووهبنا 
حكايات  ونُخََّرب  نقر�أ  ونتعلم،  نقر�أ  نحن  بالقراءة..  الا�ستمتاع  لذة 
نقر�أ  �صفحات،  ب�ضع  في  العالم  خبرات  ونخت�صر  نقر�أ  الآخرين، 

ونتفق، نقر�أ ونختلف، نقر�أ ونقر�أ ونقر�أ...
لكن الأكيد! �أننا نقر�أ ون�ستمتع..

لذلك،،،
لا تدع تلك اللذّة النادرة تقف عندك، لا تدع هذا الكتاب يتوقّف بين 
لا  �أو  يقر�أوه،  لم  ممن  الكثيرون  فهناك  منه-  الانتهاء  -بعد  يديك 
هم عن تلك  يمتلكون ثمنه, �أو من لم ي�سمعوا عن هذا الكتاب.. خّرب

اللذة ال�شائقه، والمتعة النادرة التي لا يعلمونها.
ر هذا الكتاب �إلى �أهل بيتك، �صديقك، جارك، زميلك في العمل، �أو  مرِّ

حتى �شخ�ص ما في الموا�صلات العامة لم تره من قبل!
تتعجّب عندما تجد  الكتاب، ولا  بهذا  الآخرين  �إ�سعاد  �سبيلا في  كن 
�أحدهم وهو يخبرك بدوره عن  ي�أتيك من  كتاباً لم تقر�أه من قبل 

متعة القراءة بعد ذلك بحين من الزمن.

دار دوِّن




